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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


वर्षे (१ चें ] मार्च १९५८ . अंक ६ 


मन्न्दच्स्ाा पात्र 


आंद्रे जीद: २ : ी श्री. रोजे मारत दुयुः गारद अनु. व. म. परांजपे 
नार : पाणी ? , हर व व , श्री. ह. ब्रा, जोशी 
भारताचें भावनिक ऐक्य , ह ी . श्री, व, म॑. सिरसीकर 
लोकशाही आणि हुकूमशाही राष्ट्रांतील विज्ञान 

बव तंत्रविद्या यांच्या विकासाचा प्र्न . अनु, गो3धैन पारीख 
 अवकाक्यांत सनुण्यप्राणी? . $ , , प्रा. बि. वा, कोगेकर 
खाजगी शिक्षणसंस्था - कांह समस्या . त , डॉ, प्र. न. जोशी 
प्रामदान : एक मूल्यमापन: २: . .  . प्रा, अ, मिठ्शहा 


“ आचार्य जावडेकर यांचें समन्वयाचे तत्त्वज्ञान , डॉ, ग. ना. जोशी 
कि पोच--पत्रव्यवबहार 
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पयाणका का निळ क रा भकास नापी तीर पकी टसीणशकाणी 


प्राज्षुषाढशाळामष्डळ-ग्रन्थप्रकाशन 
वादेक सॅस्कृताचा 


विकास 
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| 
| 
दिक संस्कृतींचें विकसित रूप ग्हणजेच आजची] 
भारतीय संस्कृति होय. भारतीय संस्कृतीच्या * 
जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचे | 
वर्णन या पुस्तकांत प्राधान्याने वेळे १ 
आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्या । 
सक्तास अत्यंत उपयोगी आणि र 

मराठो भाषेतील अत्यंत | 

अप्रतिम अश्या प्रका- भं 

रचे हें पुस्तक्र 

आहे. | 

किंमत ६ रु. | 

प्रकाशक र 

व्यवस्थापक प्राक्षपाठळझाळामडळ र 
चाई ( जि० उ. सातारा ) । 
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लेखक 


शिवनारायण रे 
अडादक- प्रा, गोबधेन पाशैसख 
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चष अकराव माच 

अंक सहावा १९७५८ 

संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज. भागवत-श्री. हरि कृष्ण मोहनी-प्रा. वि. म. बेडेकर 
प्रा. गोवधैन पारीख का. संपादक 

आंद्रे जीद : २ : श्री. रोजे मारतं दूयु गारद : अनु. ब. म. परांजपे . . १ -१प 
नार : पाणी ? श्री, शं. बा. जोशी १५-२२ 
भारताचें भावनिक ऐक्य श्री, व, मं. सिरसीकर . २३-२८ 
लोकशाही आणि हुकूमशाही राष्ट्रांतील 
-विज्ञान व तंत्रविद्या यांच्या विकासाचा प्रश्न अनु, गोवर्धन पारीख २९-३५ 
अवकाशांत मनुष्यप्राणी ? प्रा. वि, बा. कोगेकर ३६-४१ 
खाजगी शिक्षणसंस्था- कांहीं समस्या प्रा. प्र. न. जोशी ४२-४८ 
आमदान-एक मूल्यमापन : २ : प्रा, अ. मि, शाद्दा ४९-५७ 
“आचाये जावडेकर यांचें समन्बयाचें तत्त्वज्ञान डॉ. ग. ना. जोशी ५८-६४ 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 


हँ मासिक श्री. म. शे. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाहे येथें छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
यांनीं प्राशपाठशाळामंडळ वाई यांचेकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें, 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कायकारी संपादक, 'नबभारत' मासिक, 
“गणेश भुबन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यबस्थापकीय : व्यवस्थापक, “ नवभारत मासिक, | 
ट/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( उ. सातारा ) 


'नवभारत' मासिक, मार्च १९५८ 


-लेखक-परिचय-- 


[ खालीं दिलेल्या ळेखकांशिवाय, या अंक्ांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे लेव आले 
त्या वेळीं दिला आहे.- का. सं. ] 
श्री. शे. बा. जोशी : “मऱ्हाटी संस्कृति” या ग्रंथाचे लेखक, विविधे नियतकालिकांतून संशोधनपर लेखन, 


प्रा. व. मं. सिरसीकर : पुणें येथील स. प, कॉलेजांतील राज्यशास्त्राचे प्रा्यापक; “ 


, राज्यशास्त्राचा 


विकास ” इत्यादि ग्रंथांचे लेखक. 


डॉ. प्र, न. जोशी : पुणें येथील नूतन मराठी विद्याल्य हायस्कूलचे उपप्रमुख; * 


भक्ति ” इत्यारि 17 * 


साभार पोंच- 


१. उब आणि गारठा- शशिकांत पुनर्वसु, 
मौज प्रकाशन-ग्रह, मुंबई ४, किंमत ४ रु. 


२, बापाची पेंड- द, मा. मिरासदार, मौज 
प्रकाशन-ग्रह, मुंबई ४, किंमत ३.७५ रु. 


३. यशोदा आणि इतर कथा- श्री. ना, 


येंडसे, मौज प्रकाशन-ग्रह, मुंबई ४, किंमत ४.५० रु. 


महाराष्ट्रांतील* मधघुरा- 


व ४. सृगजळ-- इंदिरा संत, मौज प्रकाशन-ग्रहं, 
मुबई ४, किं. २.५० रु. 


५, यात्रिक- शर्ंद्र मुक्तिबोध, मौज प्रकारन- 
ग्रह, मुंबई ४, किं, ३.५० रु. 


६. शिळान- उद्धव ज, शेळके 


शाम प्रकारान 
) 
अमरावती, किं. १.७५ रु. रै 


ले. श्री. रोजे मार्त दयु गाद : अनु. प्रा. ब. म. परांजपे 


जिद व मादाम जिद हीं दोन टोकें 
जान्युआरी १९२३ 

£ क्युवेरविल' ला ( ४6४1118 ) माझी ही 
पहिलीच खेप, हा कांहीं सीझन नाहीं इर्थे यावयाचा, 
पण जिदनें मला पेरिसहून ओढूनच आणले. 

सबंध प्रवासांत मात्र मला कांहीं चेन नव्हतें । 

आम्ही “ सां लाझार ? ( 88111-1/87812) 
ला उतरलो आणि सुरुवातच झाली. जिद हा प्रवास 
नेहमीच करतो. पण तरीहि तो अडाण्यासारखा 
स्टेशनवर भटकत होता इकडून तिकडे. तिकिट 
कुठें काढायचे, प्लॅटफॉर्मवर कसें जायचे, किंवा 
६ ढ आत्र ? ( 118 8४16) ला जाणारी गाडी 
केन्हां सुटते, फार काय, याच .गाडीला जोडून 
: क्रिकूतो ) ( 71ठवृए80 ) ची गाडी मिळेल 
कां नाहीं, - याची कसलीच कल्पना त्याला. नव्हती, 
कोणाला विचाराें, तर तें मंनाला पटत नव्हतें, 
६६ या इकडे बघूं बरं, ... पुढें तर चल ... ... 
माझ्यामागून ये तूं म्हणजे बस्स, ...... 7 अर्से 
म्हणत, उगीच इकडून तिकडे तो घांवत होता, 
अगदीं शेवटल्या क्षणीं आम्ही घांवत एका गाडींत 
चढलो. गर्दी साघारण होती. बहुधा ही गाडी 
बरोबर असावी, अश्शी मी आह्या करीत होतो. 

आणि मग, फक्त जिदलाच शक्‍य होईल 
अश्या महाविचित्र पद्धतीनें त्याचें वागणें सुरू 
झालें, खांद्यावर टाकळेला . ओब्ह्रकोट अंग्रा- 
भोंवती लपेटून घेतला. डोक्यावर पार मागल्या 
बाजूला एक फरची काळी इॅट टांगल्यासारखी ठेवली 
होती. मासिके आणि पुस्तकें यांनी दोन्ही हात 
भरून गेळे होते. डोळ्यांत विचित्र चौकस भाव 


न, भ्ना शि $ 


आंद्रे जीद्‌:२: 


होता, आणि त्याच्या जोडीला तें मनोवेधक हास्य, 
-सहजपणाची मोकळी वागणूक असली कीं विशेष 
कोणी आपल्याकडे बघत नाहीं या भ्रमांतून निर्माण 
केला गेलेला त्यांचा तो कृत्रिम अकूज़िमपणा- असा 
तो सबंध गाडीभर हिंडत होता. आणि त्या. कमा- 


, लीच्या थंडगार पडलेल्या निर्मनुष्य कॉरिडॉरमधून 


माझी आपल्यामार्गे वरात काढित होता, एंजिन- 
शेजारच्या डब्यापासून ते गार्डाच्या डब्यापर्यंत असे 
आम्ही' अनेकदां तें अंतर पायाखाली घातळें, एका- 
मागून एक प्रत्येक डब्यांत तो डोकावून पहात होता. 
जिथें गर्दी कमी होती, तिथे क्षणभर थांबे,- पण 
लगेच पुढें चालूं, ह्या डब्याकडे पाठ कां वळविली, 
किंवा तो पलीकडला डबा त्याच्या मनास कां आला 
नाहीं, याचें कसलेंच कारण मला समजले नाहीं, 
मध्येंच एखादे वेळीं मधाश्ीं नाकारलेल्या गाडीच्या 
दुसर्‍या टोकाला असलेल्या डब्याची आठवण होऊन 
तो सोडल्याबद्दल त्याला वाईट वाटे, आणि तो 
शोधण्याकरितां माझी रवानगी *हावयाची, तो कांहीं 
सांपडावयाचा नाहीं आणि मग पुनः भ्रमंति सुरू ! 
शेवटों त्याच्या या उद्योगांत मी त्याला सोडून 
दिले, आणि कोपऱ्यांतळी एक जागा शोधून तेथें 
बसलो, पण माझ्याच्याने पुस्तकदेखिल वाचवेना, 
मला इतके बेचैन करणारें काय होतें ते सांगणें 
कठीण आहे. जबाबदारी आणि अनिश्चितता अज्ञ 
दुहेरी जाणीव होती माझ्या मनांत, सर्वोनाच हे 
कळूं शकेल असें मला वाटत नाहीं, कोणत्याहि क्षणीं 


_ कसला विक्षिप्तपणा करील तें सांगतां येत नाहीं असें 


एखादें मूळ, अगर खप ताप चढल्यानें बातांत 


नवभारत 


चरळणारा रुग्णाईत, असे कोणीतरी संभाळून नेतांना 
जी काळजी वाटेल, तशी मला वाटत होती. 


क्युवेरविलच्या माझ्या मुंकामांत असे कांहीं 
प्रसंग आले कीं, जेन्हां मदाम जिदच्या बागण्यांत 
कसल्यातरी .खिन्नतेची छटा आढळल्यासारखी मला 
चाटली, आणि त्यावेळीं मग मला आमच्या या 
प्रवासाची आठवण झाली, त्रोलतां बोलतां ती एकदम 
गप्प होई, मध्येच गडबडून जाई, आणि लगेच 
हा मनाचा गोंधळ लपविण्याचा अयरास्वी प्रयत्न 
करी, कधीकधी काळजीची, - मीतीची म्हणानांत 
सूक्ष्म छटा चमकून जाई, -क्षणभरच ती ठिके हें 


खरें ! अश्या कांहीं वेळां आल्या, कीं जेन्हयं जिद 


हजर असतांना-विशेषतः तो अगदीं रंगांत यायचा, 
खुषीत, मोकळा, बोलण्याच्या भरांत भान ,विसर- 
छेळा असावयाचा-र्‍्यावेळीं मदाम जिद, जणूं 
घगघगत्या निखाऱ्यावरून चालावें लागत आहे, 
असा चेहरा करी ! 


अशावेळी तिच्या मनांत कसला कलछोळ चालूं 
असेल £ कोणते विचार, कसल्या स्मृति, शंका 
तिच्या मनांत चमकून जात असतील १ मला खात्री 
आहे तिची ही क्षणमर टिकणारी पण कमालीची 
अस्बस्थपणाची भावना, माझ्याचसारखी आहे. 
मळा प्रवासांत आळेला अनिश्चिततेचा अनुभव 
तिनें फार काळ घेतला आहे, केव्हां केव्हां त्यांतूनच 
मनाला जाळणारी चिंता निर्माण होत असली 
पाहिजे, तिच्यासारख्या कोमल, पापभीरू, परंतु 
रूढिप्रिय, संयमी वृत्तीच्या स्त्रीला, या असल्या 
लहरी, मोहावश, चंचळ नवऱ्याचा काय आघार 
चाटत असेळ ! सामान्याच्या चाकोरीतून थोडें 
बाजूला सरकण्याचा माणसाचा छंद, कांहीं मर्यादे- 
पर्येत तिलाहि मान्य आहे, परंतु तिच्यासारख्या सम- 
त्तोळ वृत्तीच्या स्त्रीला सतत या अशा बेशिस्त, बेभरंव- 
शाच्या माणसाबरोबर जीवन कंठावे लागणें, काय- 
सच्या अश्या या अनिश्चित परिस्थितीशी जुळवून घ्यावें 


लागणें, याच्याइतरके दुःसह, सारें जीवन शोषून टाक- 
णारे दुसरें काय असूं शकेल ! जिन्हाळ्याच्या माण- 
सांते बेबनाव घडविण्यास येवढें पुरे आहे, 

“ आमच्या बाईसाहेबांचें मत तुझ्याबद्दल चांगलें 
झालेलें दिसत आहे बरं का,?? जिद मला पुनः पुनः 
म्हणत होता. मदाम जिदकडून माझें जें विशेष 
आदरातिथ्य केलें जातें, त्यानें तोहि फार खूष 
झाला आहे. 
- बहुधा जेवतांना आणि त्यानंतर ती आमच्या 
गप्पांत भाग घेते. तिच्या बोलण्यांतून तिची हुषारी 
'चांगळी ब्यक्त होते, परंतु त्याचबरोबर या उभयतांचे 
एकमेकाशी वर्तन किती विचित्रपणाचें आहे तेंहि 
जाणवते. त्यांची आदब, अकृत्रिमपणा आणि 
मोजकेपणा यांचें चमत्कारिक मिश्रण, त्याचबरोबर 
एकमेकांबद्दल दाखवीत असलेली आस्था, जिन्हाळा 
इसऱ्याला कांहीं कमी पडूं नये म्हणून घेतली 
जाणारी काळजी आणि त्यामुळें वाटणारे समाधान, 
याच्याच जोडीला या सर्बामागचा एक अनाकलनीय 
थंडपणा, मनाच्या गाभाऱ्यांतळी गोठलेली वृत्ति, 
नुत्तता वैवाहिक जीवनांतल्या सर्वसाधारण जवळीकी- 
चाच अभाव नन्हे तर केवळ दोन मित्रांमधील किंवा 
सहूप्रवाशांमधील जिन्हाळ्याची उणीव ! एकमेकां- 
बद्दलची त्यांची प्रीतिसुद्धां दुरावलेली » अबोल, 
अपरिचित भासते. 

मशन क: क्युवेरविलच्या त्यांच्या 
शोभा अवणेनीय आहे, साघेपणा आणि सौंदर्याची 
आवड यांचें मोठें नयनमनोहर मिश्रण तेथें आढळतें, 
याचें सारें भ्रेय मात्र मदाम लिदलाच द्यावयास हर्वे. 
घर स्वच्छ ठेवण्यासाठी ती तासन्‌ तास खपत असते, 
नीटनेटकेपणा, लखलखीत स्वच्छता यां बाबतीतली 
दळयागल तिच्याजवळ मुळींच खपण्यासारखी नाहीं. 
जे जे म्हणून घासूनपुसून झळझळीत करणे शक्‍य 
आहे तें सगळें अगदीं आरशासारखें चकचकीत 
राखले आहे, घरांतली लादी अतो किंबा बाहेरच्या 


घराची 


आंद्रे जीद्‌ 


मार्गावरीळ विटकरी फरशी असो, त्यावरून 
चालतांना स्केटिंग केल्यासारखे वाटते. याचा 
उत्कृष्ट नमुना म्हणजे घरांतला जिना. गेलीं निदान 
५० वषें अगदीं कसोशीनें पाळण्यांत आलिल्या 
एका पद्धतीनुसार, केव्हांहि बघा, हातांत फ्लॅनेलचे 
तुकडे घेऊन, घरांतल्या मोलकरणी, एकसारख्या 
प्रत्येक कानाकोपऱ्यांतून, प्रत्येक नक्षीकामावरून, 
संथपणे हात फिरवीत असतात, 
तांबड्या ळादीपासून ते थेट कठड्यावरील नक्षी- 
कामाच्या बारिकसारिक उंचवट्यापर्यंत कांहींहि 
यांतून. सुटत नाहीं. आज पिढ्यानुपिढयापासून 
त्यांच्यावर लावण्यांत येणाऱ्या मेणाचा जाड 
कडक थर आतां इतका पारदर्शी आणि चक- 
चकीत दिसतो, कीं तो जिना जणू एखाद्या अति- 
हय किंमती पण गुळगुळीत दगडांतून कोरून 
काढलेला असावा असें वाटतें. 


( “ ओतय*च्या बंगल्यांत जिद रहात होता, 
तिथली ती धूळ, अस्ताब्यस्त बिछाना, तोंड 
धुण्याच्या गिंडीची ती घाणेरडी फरशी,-यांची मला 
या क्षणीं आठवण येते, काय वर्णावा तो थाट | ) 

जिद उठतो बसतो. त्या दोन खोल्या स्वयंपाक- 
घराच्या वर आहेत. तेथले लांकूडकाम शेवाळी 
रंगाचे आहे. परंतु शक्‍य तितक्‍या अस्ताब्यस्त 
नियमशून्य पद्धतीनें राहण्यांत जिद बहाद्दर आाहे, 
त्याच्या खोलीची तो तेव्हांच राहुटी बनवितो. एक- 
मेकाशीं बिलकूल मेळ नसणाऱ्या फर्निचरच्या वस्तू 
इतस्ततः पहुडल्या आहेत, स्वप्नांतहि येणार नाहीं 
अशा भलत्याच कामाकरितां त्यांचा उपयोग केलेला 
आढळतो. खिडकीच्या पुढ्यांत एक जुनी संगमरवरी 
गिंडी उमी ठाकली आहे. तिच्यावर उंचच उंच 
पुसतकांचे पवैत रचळे आहेत, एका सुरेख देवदारी 
टेबलाच्या कप्प्यांत खूपसे टोवेळ आणि चादरी 
चोंदून ठेवल्या आहेत, रेबलाजवळच्या उभ्या 
पाठीच्या खुर्चीवर मफलर आणि टाय दांडीवर टाकल्या- 


पायऱ्यांच्या - 


सारखे लोंबत पडले आहेत, कामाच्या वेळीं वेताच्या 
खुर्चीवर बसणें त्याला आवडते. जोडीला एक 
नाजूकसं टेबल घेतो. शेगडींत अगदीं नांवालाच 
विस्तव असतो, पण पार त्या निखाऱ्यांच्या राखेंत तें 
टेबळ . नेऊन घुसडतो. तरीहि त्याच्या पायाला 
देखील त्याची ऊत्र लागत नाहीं तें निराळेंच, तिथेच, 
मदाम जिदनी घाडलेल्या एका आराम-खुर्चीत मी 
बसतों. आणि मग तासन्‌ तास गप्पा मारण्यांत 
आम्ही घालवितो, हे दिवस किती सुखद असतात ! 
दिलखुलासपणे हंसत खिदळत, कल्पनेच्या सैर 
भराऱ्या मारीत, आम्ही अतिशय आनंदांत तो 
काळ घालवितो. त्याच्या जोडीला परस्परांबद्दलचा 
विश्वास, जिन्हाळा यामुळें . त्याला वेगळीच गोडी 
निर्माण होते. 


योजनारहित लेखन 


जिद सध्यां लिहित असलेल्या “ फो मोनेय्यर'चीं 
सुरुवातीची पानें त्यानें मला तेथेंच वाचून दाखविली, 
त्यांतळे कांही उतारे अप्रतिम आहेत. कांहीं 
ब्यक्तिरेखाहि उत्तम वठल्या आहेत. संवादांचे कांहीं 
तुकडे परिणामकारक आहेत, ' एदुवारच्या जुर्नाल'चीं 
पानें तर अनुपम आहेत. पण तरीहि त्यांतला फार 


मोठा भाग अगदीं पोकळ आणि कंटाळवाणा झाला 


आहे. असल्या या रटाळ भागाला आम्ही ' उथळ 
पाणवठे? म्हणतो, जिद स्वतःहि या मजकुरावर 
तितकासा खूष नाहीं, त्याची अशी कल्पना होती कीं, 
हीं सुरुवातीची प्रकरणें चांगलीं वठतील, निदान तीं 
इतकीं सपक होतील असे त्याला वाटलें नव्हतें. पण 
खरें म्हणजे मला तरी त्यांत कांहीं आश्चर्ये वाटत 
नाहीं. पूर्वरचित आंखणीच्या आधारानें लिहित 
जाणें, जिदला मुळीं माहीतच नाहीं, लिहितांना, 
आपण कोठें चाललो आहोंत, अगर कोठें जायचें 
आहे, याची कसलीच कल्पना त्याच्या मनांत तयार 
नसते, लिहावेंसं वाटलें कीं लिहितो. आणि मग 
त्यावेळीं जशी लहर लागेल तसा तो लिहित 


नवंभारत 


जाणार, केवळ एखादी, घंटना खुळून दिपावी, 


किंवा एखांदा खुमासदार संवाद घुसडून देतां यांबा, - 


म्हणून आतांपर्यंत न योजिळेठली एखादी संपूर्ण 
नवीन व्यक्तिरेखा तो निर्माण करील. इं करतांना 
एखादे वेळीं त्याच्या मनापुढें अस्पष्ट अशी बाह्या- 
कृति उभी राहते, मग तिला रेखीव करण्याच्या 
भानगडींतहि तो पडत नाहीं. कादंबरींत तिला 
कोणतें स्थान द्यार्वे याचा विचारसुद्धा तो मनाशी 
निश्चित करीत नाहीं, ही पद्धत मला तर बिलकुल 
पप्तंत नाहीं. कलेच्या परिसरांत रचनेचें महत्त्व फार 
मोठें आहे. बुदेंलनें या बाबतींत काय म्हटलें आहे 
तें मी त्याला सांगितळें, “ सुसंवादी रचनेत कलेचे 
श्रेष्ठत्व सांठविळेळें आहे. भाराभर बारकाब्यांच्या 
साहाय्यानें बेढब प्रमाणांनीं निर्माण झालेली 
विकृति सुशोभित करतां येत नाहीं, ' जिदला- 
हं पटत नाहीं, आपली शिस्तशून्य लेखनपद्धतीच 
कशी चांगळी आहे, हें ठरविण्याचा त्यार्ने अनेक 
मार्गांनी प्रयत्न करून बघितला, माझ्या दृष्टीने, 
केवळ त्याला हें असें करणें आवडतें म्हणून तो 
करतो. यापलीकडे त्यांत कांहीं अथे नाहीं. या 
पद्धतींतून निर्माण होणारी कलाकृति दोषरहित 
होऊं शकत नाहीं, हें त्याला पटत नन्हर्त, पण 
आतां मात्र मान्य करणें भाग आहे, अर्थात वाद 


घातल्याशिवाय ही कबुली तो कधींच देणार नाहीं. 


अतिशय प्रसन्न वातावरणांत आम्ही या प्रश्नाची 
चर्चा केळी, शेवटीं बोळून बोळून दमलों. माझे 
विचार मला नीट मांडतां आले नाहींत, बराच 
अंडलों आंणि परस्परविरोधी विधानेहि केलीं, ' पण 
मला जें म्हणाबेयाचे होते तें माझ्या मनांत खच्छ 
होतें. तार्किक विधानांच्या कात्रीत इतक्या हुषारीनें 
जिद मला पकडीत होता, कीं त्यांतून मला जें 
म्हणावयार्चे होतं तें बरोबर बाहेर पडलें, 


मृत्यूचा विचार 
जान्युआरी १९२४ 
जिद: “ ही हीं एक क्षणहि असा जात नाहीं 
कीं जेव्हां मृत्यूचा विचार माझ्या मनांत नसतो. 
त्याबद्दलची कसळीहि कविकल्पना मी रंगवीत नाहीं. 
कांहींतरी प्रत्यक्ष खरूपांत माझ्यासमोर उभें ठाकले 
आहे असें मला वाटतें, मी कुठेंहि असो,- कोणाला 


*मेटाबयाळा जात असो, स्नान करीत असो अगर 


बसमध्ये बसलेला असो, - एकदम माझ्या मनांत 
येतें, “ आत्ता, या क्षणाला, जर मला मृत्यू आला, 
तर ? ” केब्हां वाटते, “ आत्तां मरण आलें, तर 
बरें होईल, पण बहुतेक वेळीं मन म्हणते, 
“नको, - नकोच ! ” आणिं मग दुसरीकडे माझे 
मन गुंतविण्याचा मी प्रयत्न करतों, हा विचार 
मनाला वेदना मात्र करीत नाहीं, 'उलर त्यांतून 
जीवनाबद्दल्ची आसक्ति जास्त तीज बनते, आणि 
जे लोक उगीच माझा वेळ घेतील असे वाटतें, 
किंबा ज्यामुळें माझ्या कामांत विश्न निर्माण होण्याचा 
संभब असेल, त्यांना टाळून पुढें जावेसे वाटते. 
माझ्या आयुष्यांतळा अल्पांशहि बांया घालवायला 
मी तयार नाहीं, 


आपल्या छोकरीला खेळवतांना 


माचे १९२४ 
. आपल्या छोकरीला खेळवतांना जिदला पाहण्यांत 
मोठी मजा असते. हें दह्या महिन्यांचे पिल्ळू जेन्हां 
जमिनीवर सरपटते, किंबा जागच्या जागीं वळवळ 
करतें, तेन्हा बांकून तिचें निरीक्षण 
एखाद्या प्राणिशास्त्रज्ञासारखे त्याच्या चेहऱ्यावर 
ओऔत्सुक्य असते. स्वतःच्याच मनानें ती करीत 
असलेली हालचाल, तिच्या सूक्ष्म प्रतिक्रिया, 
या इबल्याइ्या पण चलाख जीवाच्या सहज- 
प्रवृत्ति, तिचे तजेलदार, टकमक बघणारे डोळे, 
आपर्ले हंसू ल्पविण्याताठीं मान खाली वळवण्याची 
तिची ती विचित्र पद्धत, -या सगळ्याचे त्याला 


करतांना 


आंद्रे जीद 


विलक्षण आकर्षेण वाटते, आत्तांच आपल्या झेपेच्या. 
-बाहेर असलेल्य़ा वस्तू मिळविण्याचा तिला इतका 
"छंद डागला आहे कीं, त्या प्रयत्नाने वेडावून जाऊन 
तिचे हात थरथर कांपूं लागतात, मुठी घट्ट मिटतात, 
अगदीं आसुसल्यासारखी ती आपले हात, लटपटत 
'पण सरळ पुढें करते. आणि शेवटीं अगदीं उन्माद 
आल्यासारखे सारें शरीर पिळवटून काढते. हँ 
-बघतांना जिद आनंदानें वेडा होतो, तिच्या जिवाची ही 
"घालमेल पाहण्याचा त्याला कधीं कंटाळा येत नाहीं, 
तिच्या खेळाच्या कोणी मध्यें आलेळें त्याला खपत 
नाहीं. कोणी असें केळें तर फार संताप येतो त्याला, 


'प्रत्येक क्षणाचा उपयोग करणारा 

न १९्रड 
आयुष्याचा प्रत्येक क्षण जिद उपयोगांत आणतो, 
त्याची कान्यवृत्ति, सुखोपभोगाची आवड, विचार 
व कृतींतून प्रतीत होणारा त्याचा स्वतंत्र बाणा,- हें 
सर्व जमेला धरूनहि जिदच्या खभावांत आळशी- 
'पणाला कोठेच स्थान नाहीं, दिवस असो कीं रात्र 
असो, त्याचें मन निद्रिस्त झालें आहे, असा क्षण 
मिळणार नाहीं, त्याच्या डोक्यांत सतत कुठल्या तरी 
'अंथाची जमवाजमव सुरूं असते. त्याच्या वाडूमय- 
निर्मितीला कधींच खंड नसतो. प्रीतींचा खेळ खेळ- 
तांना सुद्धां, निसटता स्पर्श करून जाणारे ओझरते 
अनुभब देखील तो टिपून घेईल, आपल्या वैशिष्टयपूण 
झाब्दसंहितेंत त्यांचें रूपांतर करील, आपलें वाड्मय 
समृद्ध करण्याची आंस त्याला कायम लागलेली 
आहे. नजरेस पडलेल्या प्रत्येक फुलाचा आस्वाद 
तो घेईल. त्याच्या घुंदीनें बेहोष होईल, मात्र 
'मघमाशीप्रमाणे प्रत्येक वेळीं परततांना मधुर्बिदू 

आपल्याबरोबर आणल्याशिवाय राहणार नाहीं, 
जिवंतपणी मरणाचा अनुभव 
। डिसेंबर १९२४ 
जिदला ज्यूीच्या रुंग्णाल्यांत भेटलो, त्याचें 
अँपेंडिसायटिसचें आंपरेशन न्हावयाचें आहे, 


यापूवी शस्त्रक्रियेचा त्याला अनुभवं नाहीं, बरोबर 
असो वा नसो, पण त्याच्या मनानें मात्र घेतलें 
आहे कीं आपण आतां यांतून वांचत नाहीं, 
मनांतून तो मृत्यूचीच तयारी करीत आहे, विशेषता 
प्रतिकार न करतां, मरणाची कल्पना आपलें मन 
इतक्या सहज कशी पचवू शकतें याचा त्याला विस्मय 
वाटतो, मला तो म्हणाला, “ खरें म्हणजे मरण, मी 
पूर्वीच अनुभविळें आहे. माझ्या बंघनांतून 
मुक्त होण्याकरितां म्हणूनच कीं काय, माझ्या 
पत्नीने माझीं सर्व प्रेमपत्रे जाळून टाकली, 
तेव्हांच खरा माझा अवतार संपला, त्यावेळीं जो 
असह्य मनस्ताप मला सहन करावा लागला, त्याने 
मी करपून गेलों... माझ्या पत्नीचाच विचार 
सध्यां एकसारखा माझ्या मनांत असतो, तिल्म ही 
माझी भावना कधींच कळणार नाहीं. !” 


अलीकडची असहिष्णुता 
टी १९२८ 
अलीकडे जिद फार असहिष्णु बनत चालला 
आहे. त्यांचा हा चिडखोरपणा मला बिलकुल पसंत 
नाहीं, कुठल्याहि टीकाकाराची ल्हानशी चूक 
त्याच्या नजरेला आली, किंबा त्याच्याबद्दलच्या 
टीकात्मक लेखांस थोडासा अनादराचा वास आला 
तरी त्याला फार राग येतो. मग सरळसरळ त्याच्या- 
वर कोणी हा केला म्हणजे तर विचारूंच नका. 
त्याला कोणी विशेष मानीत नाहीं, व गरसमजु- 
तींनी अधिक्षेप करीत होते, अशी जवळ जवळ तीस 
वर्षे त्याला काढावीं. लागलीं, पण हा सर्व काळ, 
धीरगंभीर, अविचल, आनंदी वृत्तीने त्याने 
काढला, कधीं त्याबद्दल कुरकूर केळी नाहीं, पण 
आतां मात्र त्याचा सूड घेण्याचा मोह त्याला अनां- 
वर होतो, आणि यामुळेंच, येवढ्याऱ्या हुंकाराचेंहि 
सहस करणकडट प्रतिध्वनी उठणारे ते लहानसे 
साहित्य लगत, सध्यां त्याच्या कुरकुरीनें आणि 
त्यानें निर्माण केलेल्या वादांनी दुमदुमून गेलें 


नवभारत 


आहे. या सगळ्याबाबत जरा जास्त अलित्तंपणा 
स्वीकारून त्याकडे तो दुलक्ष करूशकला, तर 
फार बरें होईल, 
( आपल्यामार्ग लोक आपली प्रतिमा कशी रंग- 
वतील या विचारांत तो सध्यां गढळेला आहे, 
आपल्याच हातानें ती रंगवून लोकांची त्याला 
मान्यता मिळवावी अशी त्याची इच्छा आहे, 
माझ्या दृष्टीनें हा निग्वळ कालाचा अपन्यय आहे, 
मृत्यूनंतर बनविला जाणारा आपला मुखवटा कसा 
असावा याचें मार्गदर्शन कोणीच माणूस स्वतः करू 
शकत नाहीं. ) 
माझा तरुणांवरील उदात्त प्रभाव 

३० जुळे १९३१ 

जिद आज मला मेटला तेव्हां संतापाने तो 
क्षुन्ध झाला होता, त्यानें मळा एक पत्रक दाखविलें, 
त्यांत तो तरुण मुलांना वाईट मार्गाला लावीत 


आहे असा आरोप होता. याच्याइतका दुसऱ्या कशा? 


नेंच त्याचा पारा चढत नाहीं. तीन्र सेताप, असीम 
दुःख, आणि कमालीची उद्दिझता यांनी 
मनाचा पुरता ग्रास घेतला आहे. 


* तरुण मुलांना मी नादीं लावतो, काय ? 
तथाकथित शिष्टसंमत मार्गाने जाणाऱ्या या लोकांना 
यांतून काय ध्वनित करावयाचें आहे. तें. मला. 
सवळत मही को ५ चाचा छयोचा हे पाठळाग 
करतात तेन्हा त्यांना तिच्यावर मालकी हेवी असते, 
आणि त्यामुळेंच ते असें धरून चालतात कीं, कोणा 
हरण मुळाची प्रीति संपादन करण्याचा कोणी प्रयत्न 
क्रू सगळा, कीं तो त्याला ब्रिधडविणारच, तयांच्या 
विचारांची धांध इतकीच जाऊ शकते, तरुण 
मुलांना बिघडविणे ।) याचा खरा अथे म्हणजे 
लहान कोंबळ्या वयांत त्यांची मनोवृत्ति विकृत 
समावाचा या सया शिथाप माझया 


र 1 यांना मी' क्स 
पटवून देऊं की निदान माझ्या बाबतींत -- आणि' 


त्याच्या 


मी म्हणजे अपवाद नव्हे. - याच्याइतकें असत्य 
दुसरें नाहीं १ ' हें असं मी करीत नाहीं ? अर्क 
मी त्यांना म्हटलें तर केवळ कुत्सितपणे ते माझ्या-- 
कडे बघून इंसतील, जर खरोखरी हें सर्व मला 
सांगतां आलें, - तारीख, वार, नांवासकट प्रत्यक्ष 
घटना महा उघड करून दाखवितां आल्या, तर 
त्यांना समजून येईल कीं ते करीत असळेळे आरोप. 
किती अनाठायी आहेत. तरुण, कोंवळ्ा जीवाबद्दल: 
वाटणाऱ्या आदरामुळें मी किव्येक वेळां मन आवरले: 
आहे, अनेकदां तर प्रीति अर्पण केली गेळी असूनहि, 
महिनेच्या महिने मी वाट बघितली आहे ,.« आणि 
म्हणे, मी मुलांना बिघडवितो | जणूं प्रीतींतलें सुख 
डटाबयाची शिकवण देणें हा गुन्हा आहे. तसें तर 
नाहींच, उलट आहे, त्या स्पर्शामागे कोणती भावना- 
असते, तें हे लोक विसरतात, -केदाचित्‌ त्यांना त्याचा 
अनुभवच मिळाला नसेल, परस्परांबददळचा विश्वास, 
इमानीपणा, उदात्त अनुकरण यांच्या सहवासांत हा 
स्नेह जागा होत असतो, त्याला उघान येत असतें.. 
- रोजे, मी बोलतो त्यावर विश्वास ठेव. माझ्याकडे 
आलेल्या तरुण मुलांवर माझा जो कांहीं प्रभाव. 


पडला असेल, तो संपूर्ण निरोगी आणि कर 


याणप्रद्‌ 
असाच होता, 


माझ्या या म्हणण्यांत कसलाच 
मिसळळतक मा, यी नेहमी पोतीसीच बाज घेत 
भाळ आहे, य्यांची सदूसद्विवेकबुद्धि जागी 
होऊन तिची योग्य वाढ न्हावी असाच माझा प्रयत्न 
असतो, त्यांच्यामध्ये जें चांगळें असेल. त्याला 
उजळा मिळाबा, यासाठी भी झटतो. कांही वेळां 
त्यांच्यापैकीं कांही मुलांना बाईट संबयी लागल्या 
आहेत असें मळा आढळून आलें, त्यावेळीं त्यांना 
पुनः सन्मार्गाला आणून मी सोडलें आहे. मी 


नसतो तर नीच प्रुत्तीच्या आधीन होऊन 
त्यांनी खत:चा पुरा नाश॒ करून बेतला 
असता. अनेक, दुबळ्या, भेंकड, आळशी/ 
ढोंगी, ल 


शड मुळांना माझ्या उपदेशाने नीट 


आंद्रे जीद 


चळण लागलें, आणि कष्ट, नीटनेटकेपणा, सुबक- 
"पणा, यांची आवड त्यांच्या मनांत रुजली गेली. हे 
सर्व घडूं शकळें, याला कारण केवळ एकमेकांबद्दल 
वाटणारे आकर्षण आणि जिब्हाळा !... पण, हें 
मी लोकांना कस पटवून देऊं १ ” 

त्याने, नांवें सांगितली, प्रत्यक्ष उदाहरणें वर्णन 
केलीं, एकामागून एक पुरावे पुढें केले, त्याच्या दृष्टीने 
"ग्रीकांना प्रिय असणाऱ्या या प्रीतिमार्गाचे गुणवणन 
करतांना, तो विलक्षण भावनावश झाला होता. 
'त्याच्यामते, वयांत येण्याच्या सुमाराच्या खळबळजनक 
काळांत, प्रेम आणि विश्वासास पात्र ठरू दाकेल अश्या 
'वयस्क पुरुषाच्या शारीरिक, वैचारिक आणि नैतिक 
-सहवासाची सर दुसऱ्या कशालाच येणार नाहीं. 
“६ वाईट वस्तींत भेटणाऱ्या मोहांपासून त्यांना परा- 
चृत्त करावयाचे असेल, अगर वेश्येच्या शय्येवर 
जमा केल्या जाणाऱ्या गलिच्छ आणि हानिकारक 
'देणग्यांपासून जर त्यांचें रक्षण ग्हाबयास हवें असेल, 
-तर मी म्हणतो त्या पद्धतीनेंच याचं ज्ञान त्यांना 
द्यावयास हवें. ? 
ऱसामाजिक क्रांतीची अविचारी आस. 

जुळे १९३२ 

मृत्यूची कल्पना त्याच्या मनांतून अजून नात 
नाहीं. त्याचे सारे विचार त्या भोंबतींच घोटाळत 
असतात. “' मला मरून जावेसे वाटतें, असें नाहीं. 
'पण अलीकडे बऱ्याच वेळां, आणखी जगायची 
इच्छा मात्र उरत नाहीं, ” जगाची भराभर होणारी 
'प्रगति, विचार व सामाजिक संस्थांचा विकास या- 
बद्दल तो बोळत होता, या सर्वांचे आकलन होणें 
कठीण जातें आणि त्यामुळ आपण फार मागासळेले 
राहतो. अशी त्याची खत:बद्दल तक्रार होती 
ज्या सामाजिक क्रांतीसाठी तो आसुतळेला आहे 
तिची पूत झालेली “ याचि देहा याचि डोळा? बघ- 
ण्याचे नशिबांत नाहीं ही जाणीव त्याला अलीकंडे 
होऊं ढागळी आहे, कदाचित्‌ त्यामुळेच जीवना- 


पासून तो दूर सरकत असेल, पुढें तो मळा म्हणाला, 
“६ याच कारणामुळे इतक्या निष्ठेने, इतक्या 
अविचाराने ( त्याचाच शब्द ) मी कम्युनिस्ट पक्षांत 
स्वतःला गुंतवीत आहे, ” ( त्याच्या मर्ते, 
शांतपणे विचार करून त्या पक्षांत जाण्याचा 
निर्णय घेण्याइतका अवधीच त्याला उरलेला नाहीं, 
आयुष्याच्या उतरणीला लागल्यावर या असल्या 
अविचाराचें महृत्व्हि तितकेच, ') 


धक्का देणारें मोठेंपण 
१९२३२३ 

“रिन्हाज द नेआं, ? (क्रांए9४९8 १6 1881) 
मधील एका पात्राबद्दळ, देनिज फॉतिन ( 1)61118€ 
ए०॥६1116 ) म्हणतो, “ आपण त्याच्याबद्दलचें 
मत बनवितांना त्याला लागूं न पडणारी फूटपट्टी 
लावतो. तो फार मोठा आहे हें आपल्याला मान्य 
असतें, परंतु त्यानें आपल्या कढपनांप्रमाणें मोठें 
असलें पाहिजे असा आपला अट्टाहास असतो. 
त्यानें आपल्यापेक्षा खूप पुढें असावें अशी आपली 
इच्छा असते. पण त्यानें आपल्याच मार्गानें पुढे 
गेलें पाहिजे असा आपण आग्रह धरतो. तो कांहीं 
तरी निराळा आहे, असामान्य आहे, याचें आपण 
कौतुक करूं, पण तो आपल्यासारखा नाहीं या विचाराने 
आपल्याला धक्का बसतो. त्यानें ज्याप्रकारचें अलौकिक 
नैपुण्य प्रात्त केळे आहे तसें इतर कोणांत आढळत: 
नाहीं, ?? 
संप्रदायांत न मावणारा मोठेपणा 

निस-एप्रिळ १९३४ 

राजकारण, सामाजिक घडामोडी, साम्यवाद 
इत्यादि अनेक विषयांचा आम्ही ऊहापोह केला, मी 
त्याला तसें म्हटळें नाही, पण मळा वाटतें त्याच्या 
नव्या विचारांपासून तो थोडा थोडा बाजूला सरकं 
लागला आहे. त्यानें स्वतः घालून घेतलेल्या 
मर्यादेचे उद्धंघन आपल्या साम्यवादी दोस्तांच्या 
सहवासांत तो अनेक वेळां कंरतो. माझ्याशी 


नवभारत 


बोलतांना मात्र, ' उत्साह्माच्या भरांत आपण 
चहात जाऊं नये याची फार काळजी घेतो. मोकळ्या 
मनाने आपत्त्मपरीक्षण तो करू शकतो. लोक 
समजतात इतका तो कट्टर साम्यवादी नाहीं, ही 
गोष्ट तो माझ्यापासून लपवीत नाहीं, त्याच्यांत व 
त्याच्या लढाऊ 'वृत्तीच्या साम्यवादी स्नेह्यांत खप 
अंतर आहे, असें म्हटलं तर त्यांना पटणार नाहीं, 
रशियन प्रयोगाबद्दलचा त्याचा दृष्टिकोण सहानुभूति- 
झून्य आहे, अगर माक्‍संवादावरचा ' त्याचा विश्वास. 
उडाला आहे, असें मला सुचवावयाचे नाहीं. 
वि-छेषण करण्याची त्याची क्ति फार मोठी आहे. 
एकजात सगळ्या पोथीनिष्ट संप्रदायांचा त्याला 
मनापासून तिटकारा आहे, अनेक परस्परविरोधी 
भूमिकांचा समन्वय साधण्याची तारेवरची कसरत 
करण्याचा त्याला छंद आहे. डोकेला ज्यांत थारा 
असूं शकत नाहीं, अगर ज्याला दुसरा पर्याय ञसूं 
शकतत नाही. अश्या साम्यवादी तत्त्वज्ञानाच्या 
सहवासांत त्याचे चित्त यामुळेंच रमत नाहीं, 
जिदवर इतकें विसंबून राहण्यांत पक्षाची दिशाभूल 
तरी झाली असावी, किंवा त्याचा आत्मविश्वास 
तरी जबर असावा, ज्याला मुळांतच निष्ठा माहित 
नाही, आणि आजचे मत बिनदिक्कतपणे 
उद्यां जो पालटतो, त्याच्या सभासदत्वाला 
इतकी किंमत देणारे हे. लोक शहाणे कते 
म्हणावयाचे ! सध्यांची त्याची पक्षाबद्दलची सहानु- 
भूति लक्षांत घेऊनहि . मला असें वाटते कीं 
आपल्या या नन्या दोस्तांची तो लवकरच निराशा 
केल्याशिवाय राहणार नाहीं, 


पजिदचें शब्दचित्र 
१९२४ 
जिदचें शब्दचित्र देण्याचा प्रयत्न केलेल्या एका 
वाह्यात लेखाचा मी उठेल केला, इंसून तो मला 


म्हणाला, “ ल्यांनी मळा अजून पाहिलेले नाहीं, 
त्यांना ते चित्र अगदीं हुबेहुब वाटळे |! 


जिद्चा पक्षपातीपणा 
र १९३४ 

. जिदचीं मंत नेहमींच अगदीं निःपक्षपाती अस-- 
तात, असं नाहीं, विशेष महत्त्वपूर्ण विषयांचे बाब-- 
तींत त्याचें बोलणें नेहमींच अतिशय काटेकोर 
आणि सत्त्यान्वेषी असतें, , , पण लहानसहान गोष्टी. 
बाजत मात्र तो. तितका जपून बोलत नाहीं... .. 
उदाहरणार्थ, एखाद पुस्तक सहज जातांजातां नुसतें 
चाळले असतांनाहि, त्यावर आपला जोरदार अभि-. 
प्राय ठोकून देण्यास तो कमी करणार नाहीं, 
एखाद्या मासिकाचे धोरण त्याला पसंत नसेल, तर 
त्याचें पानहि न उलटहतां, त्यावर बिनदिक्कतपणे 
तो प्रतिकूल टीका करील, रोमन कॅथालिक- 
पंथाशीं संबंधित असलेल्या कुठल्याहि प्रकाशना- 
बाबत तो खुशाळ अनाठायी आरोप करील. आणि' 
तेंच प्रोटेस्टंट पंथीय असेल, तर न वाचतांहि त्यांतः 
दोष नाहींतच असें समजून चाळेळ, एखाद्या टीका-- 
कारानें दहा वर्षोमा्गे जरो त्याच्यावर अ-छाच्य टीका 
केरून त्याठा दुखविळें असेळ, तर त्यानंतरच्या 
त्याच्या सर्व वाडय़याकडे पाहण्याची त्याची दृष्टी: 
गढुळ राहील, आणि आपला त्याबाबतींतला संदाय 
तपासून पाहूण्याचाहि तो कधीं प्रयत्न करणार नाहीं. 
(पण तेंच, एखादा अपमान तो इतका विसरू शकतो. 
कीं कोणा माणसानें सहाच महिन्यापूर्वी त्याच्यावर 
जरी नीच, असंस्कृत टीकेचा हला चढविला: 
असला तरी आतां त्याच्याशीं अगदीं प्रेमानें हस्तां-- 
दोलन करील, लहरींत असला, आणि एखादी चूक. 
जरी दाखवून दिली, तरी खिलाडू इत्तीने इंसून, 
ती कबूलहि करूं शकेल ), 
मनाची परस्परविरोधी अवस्था 
१९२३७. 
जिद: “ माझी कल्पनाशक्ति खैर उघळं 
लागल्याची ज्या ज्या वेळीं मला शंका येते, तेग्हा 
तेन्हा मी खतःढा आवरून घरण्याचा आटोकाट. 


आंद्रे जीद 


भ्रयत्न करतो. अश्यावेळी अतिशय जाग्रत रहावें 
लागतें, माझ्यांत एक विशेष गुण असा आहे कीं, 
कल्पनेच्या पंखावर आरूढ होऊन स्वैर भराऱ्या 
घेत असतांनाहि जमिनीवर माजे पाय मी पक्के 
रोवून ठेवूं शकतो, कविकल्पनांत रममाण होऊन 
जीवनाबद्दलचा आपला दृष्टिकोन बदलत नाहीं ना, 
याची मी अतोनात खबरदारी घेतों , . , उदात्तीकरण 
करतांनाहि जीवनाचे वास्तविक स्वरूप माझ्या 
नजरेआड मी होऊं दिलळेळें नाहीं, एका बाजूला 
त्कककंदा वृत्ति, आणि त्याचबरोबर दुसरीकडे 
भावनावशता, विचाराची, भाषेची पारदार्शिकता, 
किंवा आवेग, उन्माद, काव्याच्या झोताने होणारें 
मनाचें स्पंदन, अश्या अगदीं. मिन्न परस्परविरोधी 
अवस्था एकाच क्षणीं एकत्र अनुभविण्याची माझी 
शक्ति कांहींतरी असामान्य आहे, अशी दिवसें- 
दिवस माझी पक्की खात्री पटत चालली आहे. ? 


अलीकडचा चक्रमपणा 
१९३७ 
निकटच्या स्नेह्यांबरोबरचे असळेळे जिदचे 
संबंघहि अलीकडे बिघडत चालळे आहेत, हें नमूद 
करतांना मला फार वाईट वाटत आहे. त्याला 
आमच्याबद्दल जसा विश्वास वाटतो, तसा आम्हांला 
त्याच्याबद्दल वाटेनाता झाला आहे, त्याच्याबरोजर- 
च्या खाजगी संमाषणांचे त्याने आपल्य़ा * जूर्नाल ? 
मध्यें केलेळे उछेख वाचतांना आम्हांला बरें वाटत 
नाहीं, त्याच्याबरोबरचा आमचा स्नेह दुरावत 
जाण्याचे हे एक कारण आहेच. पण त्याच्याहिपेक्षां 
बाईट म्हणजे रोजच्या वागण्यांत तो जो कमालीचा 
चक्रमपणा करतो त्यानें होणारी आमची चमत्कारिक 
परिस्थिती | त्याच्या या विचित्रपणापुढे केन्हांकेन्हां 
अगदीं हात टेकावे लागतात, 
१९२७ 
त्याचा हा छांदिष्ठपणा, लहरीपणा, म्हणजे 
सगळ्यांना एक तापच शेऊं लागला आहे. 


न, भा. २९ 


केन्हांहि पहा, .. आयुष्यातल्या बारिकछारीक' 
काळज्यांनी तो सतत ब्यग्न असतो. तीं त्याचीं दःख 
काल्पनिक आहेत, किंबा तो स्वतःच ती निर्माण 
करून घेतो, असे मला म्हणावयाचे नाहीं. पण 
त्यांपासून स्वतःला किती त्रास करून घ्यावयाचा, 
अगर, दुसऱ्याला किती छळावयाचें, -याला कांही 
मर्यादा नाहीं कां ! आतां हेंच पहा - त्याला 
निद्रानाशाची ब्यथा जडल्यानें दुपारच्या जेवणानंतर 
योडी झोंप त्याला आवइ्यक वाटते, हें खरें. पण' 
दुपारच्या, या वामकुक्षीसाठी काय घरांतल्या झाडून 
साऱ्या बिछान्यांवर आणि कोचांवर निजून पहावयाला 
लागते ? आणि त्याच्यासाठी सगळे घर अगदीं 
मरृतवत झाल्याप्रमाणे गप्प झाळें पाहिजे, इतकी 
शांतता लागते होय १ तसेच त्याला हल्लीं पथ्य 
पाळावे लागते, हे कबूल, पण पानावर बसला 
कीं तेवढें निमित्त करून तो इतर सगळें 
संभाषरण रोखून धरील, आणि अगदीं गंमीर- 
पर्णें पण अतिशय कंटाळवाणेपणानें, प्रत्येक 
पदार्थाच्या गुणदोषाची चर्चा करील. त्याचे जिमेचे 
चोचळे तर फार वाढळे आहेत. प्रत्येक पदार्थ 
पचायला हलका पण चवीला मात्र रुचकर झाला 
पाहिजे ! ... त्याला थंडी फार लवकर बाधते, आणि 
म्हणून हवांमानांत कोणताहि एकदम बदल झाला 
तर त्यापासून खबरदारी घेणें त्याला आवदरयक 
असतें. पण त्याचे तरी किती लाड करावयाचे, तोच 
एक नाद लागल्यासारखा झाला आहे त्याला, एकदम 
थंडी पडेल या भीतीनें तो खूप कपडे चढवितो. 
आणि मग आतां घाम फार येईल म्हणून नेमकें 
जेन्हां नको तेव्हां ते कपडे काढून टाकतो आणि 
त्यामुळे एकसारखा तो त्याचीं तीं असंख्य नाकिरें 
स्वेटर, मफलर, मोजे -सारखे घालत असतो आणि 


काढत असतो. कुठेंहि बाहेर पडला कीं चिक्कार 
ओन्ह्रकोट आणि ब्लँकेटस्‌ तो लपेटून घेतो आणि 
मग चालतांना त्यांतून आंतबाहेर डोकावणारे त्याचे 


पाय फार विचित्र दिसतात .... ... सिनेमाला गेला, 
तर तीनचार वेळां तरी . कमीतकमी तो खुर्ची 
बदलल्याशिवाय रहाणार नाहीं, कधीं एकदम रेडि- 
एटरच्या जवळ जाईल, तर लगेच फार गरम होतें 
म्हणून लांब. जाऊन बसेल. नाहींतर, बाहेरचा 
देरवाजञा एकदम उघडला. तर काय घ्या, 
थंडीने गारठून जायचा, या भीतीने दरवाजापासली 
जागा सोडूंन दूर जाऊन बसेल, मला आठवतंय, 
एकदां आम्ही “ रेकामिए ? थिएटरमध्ये गेलों 
होतों. तिथें गेल्यावर त्यानें माझा हातरुमाल मागून 
घेतला. आणि काय करावें पड्ह्यानें ! दिवे लागल्या- 
चर. बघितले मी, तर आश्चयेचकितच झालों. 
माझ्या रुमालाला चारी टोकांना गांठी मारून, 
कापडाची घडी घालतात. तसा डोक्यावर तो रुमाल 
त्यानें ठेवला होता ! आजूबाजूच्या लोकांना काय 
मजाच होती बघायला, एकदां तर, थिएटरमध्ये 
दिवे गेळे, अंघारांत तो हळूंच माझ्या कानांत 
कुजबुजला, कीं जरा जास्त खबरदारी म्हणून 
पटच्या आंत त्यानें लोकरीच्या चडुांच्या दोन 
जोड्या घातल्या आहेत, “ बघ दोस्ता, जरा जर 
थोडी मदत करशील, तर अंधारांत, कोणाला कळूंहि 
न देता, आपण त्या.,,,, ” जर हा ' भयंकर 
चेत सोडून दिला नाहींस तर याद राख असा 
जेन्हां मी दम भरला तेव्हां स्वारी गप्प झाली । 


“ लोक काय म्हणतील ?! हा विचार माझ्या 
आपल्या दुबळ्या मनांत नेहमी जागा असतो 
आणि अलीकडे तर जिदबरोचर बाहेर पडावयाच 
म्हणजे सगळ्यांच्या चेष्टेचा विषय न्हावयाचें 
छा तर तें बिलकूळ सहन होत नाही 
आम्ही घरीच असलो, आजबाजला कोणी 
नसेल तर त्याचा हा चक्रमपणा मी चालवन घेतों 


इतकेंच नन्हे तरं त्यापासून माझी करमणूक होते 
त्याच्यावरून मी. त्याची खूप चेंशहि करतो आणि 


जिंद खत!हि खिलाडू वृत्तीने त्यांत भाग घेतो 


राप्पा. मारतांना. कंटाळा आला कीं त्याच्यावर 
आमचा हा तोडगा असतो, ( आम्ही बोलत होतों, 
इतक्यांत एकदम तो आपल्या बाहीशीं चांचपडत्तांना 
दिसला, थोडा खोंकला, खांकरला, आणि मग माझ्यां 
बोलण्यावरचें त्याचें लक्ष उडाले, कावऱ्याबावऱ्यां 
नजरेनें इकडे तिकडे अघं लागला, “ तुझे हातमोजे 
कां सांपडत नाहींत £ !? मी त्याला विचारलें. “ ते 
तिर्थे आहेत, - तुझ्या अंगावरच्या शालीच्या घडींत 
पंडळे आहेत,” मी ते काहून दिळे तो एकदम 
शांत झाला, आणि पुनः पूर्वीच्या दमांत आमच्या 
गप्पा सुरूं झाल्या 3. 


पत्नीचे निधन 


बेळेम १९३८ 


* तेत्रेःला जिदबरोबर घालविळेळे गोळे आठ 


? दिवस फार चांगले गेले. पूर्वीपेक्षा आम्ही एकमेकांच्या 


फार जवळ आलो 


कांहीं दिवसांपूर्वी त्याची पत्नी निधन पावली. हें 
इःक सहन करतांना तो विलक्षण संयम दाखवीत 
आहे. इतका दुःखाचा कडेलोट झालेला त्याच्या 
आपुष्यांता हा पहिलाच प्रसंग आहे. शस्त्रक्रियेमध्ये 
पाय तोडून टाकलेला मनुष्य ज्या चैर्यानें आपल्या 
त्या बुरखुडाची संवय करून घेण्याचा प्रयत्न करतो 
तशी जिदची अवस्था झाली आहें केव्हां केन्हां 
स्मृति जाग्या होतात, आणि त्यांचा दंश मनाला 
फार वेदना देतो, परंतु तेंच अनेक वेळां या घटनेचा 
त्याला इतका विसर पडतो कीं, नेहमीच्या संबयीनुसार 
रोजच्या डांकेंत पत्नीचें हस्ताक्षर कोठें आढळतें कां 
तेंतो बघू लागतो. बहुघा एक-दोन दिवसा आड 
तिचें पत्र आल्याशिवाय रहात नसे 

तिच्यासंबंधीं तो खूप बोलला आज, त्यांनी एकत्र 
घालविळेळे अलीकडचे कांहीं दिवस आणि मागचा 
काळ यासंबंधीं बोलतांना त्यानें आपलें मन माझ्या- 
जवळ मोकळें केलें. मी त्याला तसें म्हटले नाहीं 
परतु मला. मात्र असें. आश्चर्य वाटळें कीं. त्याच्या 


१० 


अनुक्रमणिका 


आंद्रे -जीद्‌ 


या दु:खांत अपराधाची कसलीच जाणीव नव्हती. 
कघीं पश्चात्ताप झाल्याचेंहि दिसलं नाहीं, त्याच्या 
दृष्टीनें तर तिला जे दुःख सहन करावें लागलें, ज्या 


नियमांनी तें बांधलें गेळें आहे.. कोणाशीहिः 
बोलतांना, बोलणाराश्ींच नन्हे तर स्वतःशींहि' 


.जिदचा लपंडाव चालूं असतो, त्याचें बोलणें एक- 


पद्धतीनें कायम मन मारून रहावें लागलें, त्याला 


तो बिलकूल जबाबदार नन्हता, त्याचा दोष त्याच्या 
माथी बसूं शकत नाहीं, “ मी हा असा होतो, ती 
तशी होती. त्यांत बदल होणें राक्‍य नन्हतें. परिणामी 
आम्हां दोघांच्या वास्यांठा अपरिमित दुःख आलि, 
यांतून दुसरें कांहीं घडण्यासारखें नव्हतेच, 

आपल्या आधीं गेल्याने आपल्यामागून सहन 
करान्या लागणाऱ्या यातनांतून तिची सुटका झाली, 
हा विचार त्याचें दुःख हृलकें करतो. तिच्या 
अखेरच्या दिवसांत तो तिच्याजवळच होता. त्या 
आठवणी आणि क्युवेरव्हिळला एकत्र घालविलेल्या 
दिवसांच्या सुखद स्मृति यांचा तो वारंवार उछेव 
करतो, 


तिनें मार्गे कांहीं “लिहून ठेवलें नाहीं, जिदसाठीं 
पत्न नाहीं किंवा रोजनिश्ीहि नाहीं. तिळा किती 
सहन करावें लागलें, जिदच्या मनाचा कितीसा थांग 
तिला लागला होता, तिच्या मनांत संशय किती 
रुजला होता, कोणत्या गोष्टी कानावर येऊं नयेत 
असें तिला वाटत होते, आणि तरीहि तिला काय 
काय समजले होते, कशाबद्दल तिनें क्षमा केली आणि 
कशाबद्दल नाहीं, - यांचा कतलाच तलास कोणाला 
लागणार नाहीं. तिनें जें मनाच्या आंतल्या कप्प्यांत 
बंदिस्त केलें होतें, तें तिच्याबरोबरच गेलें. 

या गेल्या आठ दिवसांत आम्ही कित्येक विष- 
यांवर गप्पा मारल्या, तो जें जे बोलला, ज्या पद्धतीने 


त्याने आपले विचार . मांडले,-त्याच्या आवाजांतले' 


चढउतार, त्याच्या मनाची ती अनाकलनीय गुंतागुंत, 
-हें सर्व आठवतां आलें. तर मला हवें आहे, वरवर 
पाहिलें तर क्षणेक भावनेच्या भरांत त्याचें मन वहात 
ज्ञातें अर्स वाटेल, पण तें नसून, कांहीं विशिष्ट, 
केवळ त्यालाच लागू पडतील, - अशा. सुप्त 


श्र 


सारखें, सरळ ओघांत चालत नाहीं. आठवणी, 
ऐकीव कथा, खुमासदार चेष्टामस्करी - हें मधून- 
मधून पेरीत जेन्हां तो पुढें जातो, तेन्हा करमणुकी- 
साठीं चार घटका एखादा खेळ खेळावा तसं. 
वाटतें. बोलतां बोलतां सहज विषयाला कलाटणी 
देणें, बारिकसारिक गोष्टी शक्‍य तितक्या खुलवून 
सांगणे, मध्येंच गप्प होणे, अडखळणे, एकदम 
झटक्यांत पुढें सरकणें आणि तितक्‍याच झपाट्याने 
मार्गे परतणे, - या पद्धतीनें त्याच्या . गप्पा सुरू 
असतात, लीनपणा आणि तुच्छता, अबोल वृत्ति 
आणि मोकळेपणा, अनपेक्षित स्पष्टोक्ति आणि 
अतिसूक्ष्म सूचक उल्लेख -- अशा सर्व विरोघांनीं 
त्यांचे संभाषण भरलेळं असतें. कधीं सरळ एका 
रेषेत गेल्यासारखा, तर कधीं चक्रन्यूहांतल्या प्रमाणे; 
कमालीच्या गुंतागुंतीच्या पद्धतीनें - पण शेवटीं तो 
आपला मुद्दा स्पष्ट केल्याशिवाय रहात. नाहीं. 
अखेरीस, ऐेकणाऱ्याला स्तंमित करून टाकील, 
इतक्या . सुलभतेने, थोड्याऱया मोजक्या वाक्यांत 
येवढ्या जटिल प्रश्नाची उकल तो करील. परंतु हें 
करण्याची गर्दी मात्र बिलकूळ नाहीं, या: चर्चेत 
त्याला इतर्के सुख वाटतें, कीं रमत गमत, संभाषण 
खुलवीत सावकाश तो पुढें सरकत असतो. 
वृद्धावस्थेंतीळ तडफ 
पॅरिस, ओंगस्ट १९४५ 

१९४२ मध्ये जिद उत्तर आफ्रिकेंत गेला, 
तेन्हांपासून आतांपर्यंत तीन वर्षात त्याची माझी 
गांठ-मेट नाही. 

वार्घक्याचा त्याच्यावर बिलकूल परिणाम दिसंत 
नाहीं, वयाला ७६ वर्षें झालीं असूनहि, त्याची 
तडफ वाखाणण्यासारखी आहे, एकदम पाहिल्या- 
बरोबर असे वाटतं कीं त्याच्यांत कांहींच बदळ 


नवभारत. 


झाळेला नाहीं, जरा कृश वाटतो, पण . अजून पूर्वी- 
इतकाच तडतडीत, चपळ, चळवळ्य़ा, सगळ्याची 
आवड असलेला आणि सतत उद्योगांत गढलेला, 
असाच तो दिसतो. जणूं कालच आम्ही एकमेकां- 
पासून दूर गेलो होतो, इतक्या सहजपणें जुन्या 
मैत्रीचा घागा उचळून आम्ही पुढें निघालो, 
शब्दाबलीचा गुंजारव 
पॅरिस, मे १ ९४७ 

आतांइतका जिन्हाळा , जिदच्या वागण्यांत पूर्वी 
कधींच दिसला नाहीं, माझ्या रक्तवाहिन्या नीट काम 
देत नसल्याने, फारशी ऊठतस मी करू शकत नाहीं, 
हं पॅरिसला आल्यापासूनच त्याच्या लक्षांत आलें 
असावें. आणि त्यामुळें इटी तोच माझ्याकडे येतो. 

जेवणानंतर सहसा कधीं न बाहेर पडणारा, पण 
इटी मात्र बहुधा रात्रीच्या जेवणानंतरच तो माझ्या- 
कडे येतो. त्याच्या विशिष्ट संवयीप्रमाणें तो तिनदां 
दारावरची घंटा वाजवितो, 

“६ माझ्या येण्याने कांहीं ब्यत्यय तर नाहीं ना 
आणत मी ! तसे असते. तर बाकी तूं म्हणाला 
असतास, नाहीं कां ” असे विचारीत आंत येऊन 
चसेल, मग मी त्याच्या आवडीचा संत्र्याच्या फुलांचा 
चहा बनवितो, अलीकडे नेहमी तो जवळ बाळगतो तें 
“इनिड? खाकोटीला मारून रात्रीं ११ च्या सुमारास 
ततो घरीं परततो. लहान लहान पावलें टाकीत, 
ततो * ऱ्यू बानो ? (80८ १७९७ ) कडे कसा 
जात असेल याचें - चित्र माझ्या डोळ्य़ांसमोर 
उभ राहतें, अनेकदा त्याला तते जातांना मी बघि- 
तलें आहे. मध्येंच रस्त्यांतल्या दिन्याखालीं तो क्षण- 
भर थांबेल, एखाद्या परिच्छेदाचा अर्थे लाबण्याचा 
प्रयत्न करील, आणि पुढें चालूं लागेल, चालतां- 
चालतां त्याला सुचलेल्या फ्रेंच भाषांतरावर विचार 
करील, तोंडाने ते म्हणूनहि बघेल, 


काळ त्याने मळा, ऑक्सफडच्या ओनररी डॉक्टरे- 
रच्या पदवी स्वीकारण्याच्या समारंभाचे वेळीं तो 


करणार असलेलें भाषण वाचून दाखविलें. मांडणी 
सुरेख आहे, पण त्यांतले विचार अगदींच सुमार 
आहेत. शक्‍य तितक्या बेताने मी हें त्याच्या नज- 
रेला आणून दिलें, माझे म्हणणें मोठ्या उमदेपणाने 
त्याने मान्य केळे, पण आतां त्या स्पष्टवक्तेपणा- 
बद्दऴ माझें मलाच वाईट वाटत आहे. “ अरे, 
खरंच कीं, रोजे, तुझें म्हणणें बरोबर आहे इं ! ” 
जिद मला म्हणाला, “ केवळ वेठ मारून लिहल्या- 
सारखे माझें हें भाषण तिथे मी करणें, म्हणजे 
मूर्खपणाच ठरेल, उद्या मी ऑक्सफ्डला तार करून 


टाकतो कीं, त्यांनीं माझ्यावर विसंबू नये, नकोच 
मला ती डॉक्टरेट, !? 


त्याचा बेत बदलेल, अशी मला आद्या आहे, 
बहुधा, ती तार पाठविण्याच्या आधीं तो पुनः 
एकदां आपले भाषण वाचून पाहील, आणि एकदां 
त्याच्या त्या शब्दसंहितांचा नाद त्याच्या कानांत 
थुमूं लागला, कीं शेळीच्या अनुपम सौंदर्याने मोहून 
जाऊन माझ्या टीकेचा त्याला विसर पडेल, आणि 
त्याच्या जोडीला, प्रवासाची मजा, समारंभाबद्दलचें 


. औत्सुक्य, आणि त्यावेळीं काळा गाऊन आणि 


चौकोनी टोपी घाळून मिरविण्याची मजा, यांच्या 
मोहाला तो बळी पडल्याशिवाय राहणार नाहीं. 
( आणि झालेंहि तसेच ! ) 


मानवी मनाच्या विमोचनासाठीं झगडणारा 


नीतीच्या रूढ कल्पनांना धक्का देऊन ज्या यैर्याने 
आणि चिकाटीने जिदने आपले बंडखोर विचार 
समाजाच्या गळीं उतरविण्याचा प्रयत्न केला, त्याचें 
फळ आतां दिसूं ागळें आहे. या दृष्टीनें पुढील 
बातमी फार अर्थेपूणे वाटते, स्वीडनच्या रोयळ 
अँकेंडमीकडून दरवर्षी नोबेल पारितोषिक मिळ- 
विणाऱ्या व्यक्तींच्या गुणवर्णनपर लेखांचें एक संकलन 
“ अधिकृतरीत्या ? प्रसिद्ध केलें जातें, १ ९४७ च्या 
ग्रंथांतील उतारा खालीलप्रमाणे आहे, 
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अनुक्रमणिका 


आंद्रे जीद 


. . तरुण मुलांना कुमार्गाला लावून त्यांना. बिघड- 
'विले, अशा तऱ्हेंचा आरोप जिदवर केला जातो, 
'जिदचा समाजावरील प्रभाव नाकारतां येण्यासारखा 
-नाहीं. परंतु अनेकांच्या मर्ते त्याचा उपयोग मात्र 
त्याने समाजाला अघोगतीला नेण्यासाठी केला, 
मानवी मनाच्या विमोचनासाठीं झगडणाऱ्या प्रत्येका- 
वर हाच आरोप प्राचीन कालापासून करण्यांत आला 


आहे, त्याबद्दल निषेध व्यक्त करून.कांहीं विरोष. 


साधू शकणार नाहीं, त्याऐवजी याबाबतीत त्याच्या 
सच्च्या अनुयायांच्या गुणावगुणांची परीक्षा केली 
'तरी पुरे. स्वीडननें केलेल्या त्याच्या या अपूर्व 
सन्मानास पात्र ठरवितांना, त्याच्या या कार्याचे 
महत्त्व त्याच्या वाड्मयकृती इतकेंच, किंबहुना 
जास्तीच मानलें गेळें आहे, यांत संदाय नाहीं,” 
( नोबेल पारितोषिक विजेते, १९४७. ए. ९० ), 


शूराचें मृत्यूशय्येवरील मनन 
नीसर्चे रुग्णालय, मे १९४९ 
££ अतिशय साधीं सरळ माणसें किंवा महान्‌ 
*यक्ति याच फक्त मर॑णाच्या आधीन झहोण्यांतहि 
आपलें वेशिष्ट्य दाखवितात. इतरांचें मरण सगळ्य़ां- 
- सारखं सामान्य असतें, ” न्यां ग्वेदेनो. जिद आतां 
घेशीच्यां पुढें आहे. तो इतका अशक्त झाला 
आहे कीं त्याचा आतां भरंवसा नाहीं. पाणथरीला 
सूज आली आहे. रक्त दूषित झालें आहे. हें सर्व 
त्याला माहीत आहे, एकदम केन्हांतरी आपलें 
हदय बंद पडेल किंबा खप वेदना वहन कराव्या 
लागून कांहीं दिवसांनीं मृत्यू येईल, याची त्याला 
जाणीव आहे, याबद्दल जर कधीं विचार आलाच 
त्तर त्याकडे एक .शेवटचा, अतिशय साहसपूर्ण 
निराळाच अनुभव म्हणून तो बघतो, आगि त्या- 
बद्दलची उत्कंठाच जास्त तीत़् असते, आधीं निद्रा- 
नाशाची नेहमीची न्यथा असलेल्या जिदला अंथ- 
रुणावर खिळल्यापासून तर आतां झोंप कशी ती 
माहीतच नाहीं, या परिस्थितींत तो कसे दिवस 


काढीत असेल त्याचें त्यालाच .माहीत, मृत्यूशय्याः 
ठरणाऱ्या या बिछान्यावर सतत टक्क डोळे उघडे 
ठेवून पहुडलेल्या या वुद्धाचें मन कोणत्या भीतींनीं 
ग्रासळें जात असेल, असा विचार नेहमीं माझ्या 
मनांत येतो. परंतु “ कोणत्याच भीतीनें नाहीं ,! 
ईं त्यांचं उत्तर आहे, मी असा काळजीच्या स्वरांत 
बोळूं लागलो, कीं त्याला इंसायलाच येतें. 
“ बरोबर. आहे, हे असले विचार तुझ्याच 
मनांत यावयाचे, राक्‍्य तितक्या चांगल्या तऱ्हेने 
मी माझे मन गुंतवून ठेवतो. स्वस्थ. पडून राहतो, 
घड्याळाचे ठोके मोजतो, दिवास्वमने पाहतो, 
अजून पाठ येत असलेल्या कवितेच्या ओळी 
स्वतःशीं म्हणतो, हा असा आहे मी, यांत कौतुक 
करण्यासारखे कांहीं नाहीं, पुढें आपलें काय होईल 
हा विचार मला कधींच भेडतावूं शकत नाहीं ” 


कधीं न संपणाऱ्या अशा या रात्रीच्या एकटे- 
पणांत स्वतःचे काय होईल याचा विचार तो करीत 
नाहीं. त्याच्या मनांत कांहीं घोळत असलेच. तर 
आतांपर्यंत निदान पांच -सहा वेळां मनन केलेल्या 
६ हुनिड ? मधील एका परिच्छेदासंबंधीचे विचार. 
आजपर्यंत नजरेंतून सुटलेल्या, ब्हरर्जिलच्या कांहीं 
सूप्त हेतूच दर्शन आतां आपल्याला घडलें 
आहे असें त्याला वाटत आहे. ' इनिड ! नसेल 
तर ' कान्ह्‌ द्य ब्हातिकान ? ( 08ए68 तप. 
११७1081 ) चे नाटकांत रूपांतर करण्याबद्दलची 
कल्पना त्याच्या मनांत घोळत असते. तेंहि नसल्यास 
आपल्या कोशांतील एखादी नवी कल्पना बाहेर 
काहून, तिला जिन्हाळ्यानें गोंजारित, ती उमलवित, 
पुनः लिहिण्याची शक्ति. आळीच तर उपयोगांत 
आणतां यावी म्हणून, तिला रेखीव, निश्चित 
झाकार देण्यांत तो गुंग असतो, 

सकाळ झाली कीं, घाईंगर्दीनें मी त्याच्या 
खोलींत जातो, त्याचा ताप उतरला. कां नाहीं, रात्रीं 
आणखी कांहीं त्रास झाला काय, हे समजण्याची 
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नवभारत. 


मळा अतिशय इंच्छा असते. पण तो मला कांही 
विचारू देत नाहीं, त्याला जे मळा सांगावयाचें 
असते, तें त्याच्या दृष्टीनें जास्त महत्त्वाचे असतें, 
मी फारच जोर केला, नर्सला विचारावयाचा प्रयत्न 
केला, किंवा त्यांच्या तापाचा आलेख पाहूं लागलो, 


तर त्याला फार राग येतो, तो मला खुणेने जवळ 


बोलावितो, मोठ्याने बोळून धाप लागूं नये म्हणून 
अगदीं जवळ बिछान्यावर बसवून घेतो, आणि मग, 
अगदीं खंगळेल्या आवाजांत, खूप. वेळां थांबत 
यांबत, आदल्या रात्रीं जे विचार त्याच्या मनांत 
येऊन गेले, त्यांची उजळणी करतो. 


* “ रोजे, तुला कधीं हे जाणवले होतं ! खवत:- 
मधील द्वैतासंबंधीं कित्येक शतकें माणसांच्या मनांत 
संशय नन्हता, त्यांची खात्री असे कीं, त्यांचे शरीर 
जरी नाश पावळें, तरी आत्मा अमर आहे, आणि 
एकाएकीं त्यांची ही श्रद्धा ढासळली, आत्म्याच्या 
अमरत्वावर त्यांचा पूर्वीतारवा विश्वास राहिला 
नाहीं, हा बदल केवढा क्रांतिकारक आहे, नाहीं १” 


एके दिवशीं वरिष्ठ घर्मगुरूंच्या (९७/त 818) 
मूंबपणावर तो फार संतापला होता, आदल्या रात्री 
कार्डिनल मिंडझझेंटीच्या ( १५९४ ) लेखांचे 
संकलन तो वाचीत होता. तिरस्कार, संताप, चीड 
ह्याच्या स्वरांत पुरेपूर मरळी होती, त्या दिवशीचे 
त्याचें रूप फार उग्र होतें. । 

“ बुडापेस्टमधील त्या अमियोगाच्या करुण 
हकीगतीनें मला अर्थातच फार धक्का बसला, पण 
एकर्दा त्या कार्डेनल्ची हीं प्रवचने आणि त्यानें 
लिहिळेलीं उपदेशपर पत्रे वाच तूं तर खरी, किती 
असंस्कृत, पोरकट, आणि उथळ आहेत तौ ] 
इतके गचाळ लिखाण मी जन्मांत वांचळेळे नाहीं, 
तापाने फ 


णफणलेला त्याचा चेहरा जास्तीच . लाल 
दिसू लागला, डोळे रागीट. दिसू लागळे, त्याला 


घाप लागूं लागली. तरीहि त्याचा बोलायचा हट्ट 
होताच, 


“ छे, छे, हे घर्मेपंथ, आणि हीं पीठे यांनीं 
फार नुकतान केलें आहे, त्यांच्याकडे दुर्लक्ष्य कर्णे 
मला शक्‍य - नाहीं, जीवांत जीव असेपर्यंत मी 
त्यांच्याशी झुंजत राहणार, या घर्मंगुरूंना त्यांच्या 
आसनांवरून खाढीं खेंचळेंच पाहिजे. त्यांना 
नेस्तनांबूद करून त्यांच्या या घातकी झुरळींतून 
मानवाची मुक्तता केडीच पाहिजे, तूं फार चालवून 
घेतोत, रोजे. अन्याय मुकाट्याने सहन करण्याने 
आपण शत्रूचे हात बळकट करीत असतो. जर 
लढतां येत नसेल तर सरळ पराभव कबूल करावा, 
भी मात्र पराभव कधींच कबूल करणार नाईीं. 
माझ्यांत धुगधुगी असेपर्यंत मी झुंजत राहीन. 


' घमेपीठांपुढ मान कधीहि तुकविणार नाहीं. ” 


'जिदला कालची रात्र फार वाईट गेली, आज 
सकाळीं सखतःबद्दलच हळहळत होता. असें फार 
कचित्‌ घडते. आपला : दुबळेपणा, आपल्या वेदना, 
अनेक सुया खुपसलेळें आपलें बुद्ध जजर शरीर, 
यांची त्यानें हसतमुखाने माझ्यापुढे यादी वाचली. | 

“या अशावेळी ” मी त्याला म्हटलें, “ स्वतःच्या 


भात्म्याच्या अमरत्वाचा विचार फार दिलाता देत. 
असेल, नाहीं १ ” 


तो इंसून म्हणाला, “ छे, छे, बिलकूल नाहीं, 
त्या बाबतींत वृद्धत्व, आजार, म्ग्त्यूचें समीप येणे: 
याचा कसलाच परिणाम माझ्यावर होत नाहीं.. 
मृत्यूनंतर शिछक उरण्याची कल्पना मळा शिवतच, 
नाहीं, उलट जितका मी पुढें जात आहे, तितकीः 
पैलतीराची कल्पना मला जास्तच पटेनाशी होत. 
भंहे, ” थोडा वेळ थांबून पुढे तो म्हणाला, “ अहे 
म्हणतांना श्रद्धावान माणसापेक्षांहि मी जास्त: 


सच्चा आध्यात्मिकवादी असतो. ,. या कल्पनेवर मी 
बराच विचार केला आहे, थोडी संधी मिळाली तर 


विस्ताराने ती मांडण्याचा माझा विचार आहे थोडी 
उसंत मिळायला पाहिजे . ग्र 


४ 


आंद्रे जीद 
( हें बोलत असतांना त्याच्या चेहऱ्यावर प्रसन्न कालपासून त्यानें डोळे उघडलेले नाहींत. 
हास्य उमलले होते. आदल्याच. दिवशीं, येथून फक्त 
एक मैलावर, मॉरिस मॅटरलिंक कालवश झाल्याची 
बातमी आली होती, त्याचे शेवटले शब्द “ अमरत्व 
चिरायू होवो '' अत्ते होते 1) 


सरत्यूबद्दल बिनतक्रार | न 
न पॅरिस, सोमवार १९ फेब्रु. १९५१ विना तक्रार मान तुकविण्याची त्याची तयारी-या 


दुःख नाहीं पण एक प्रकारची : विषण्णता ' मोत्रे 
वाटते, त्याचा अंत अतिशय शांतपुर्णे झाला, 
मृत्यूडा सामौरें कसें जाव हें त्यानें चांगळे जाणले 
होतें. त्याची अलिप्त वृत्ति, निसर्गाच्या नियमांपुढे 


रात्रीचे दहा बाजून वीसं मिनिटे झालीं होती, फार अनुकरणीय वाटतात; 
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पतापापायाक या्ाकायव्ायताकज्याभा्प्ाक ऱ्या पत्त्या न्यावा यत्ता 
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नार: पा णी ? - ( नारायण- विष्णु हृदय. ) 


नार : आप 9 | 

“ नार? याचा अर्थ जाणण्याच्या प्रयत्नांत 
नारायण -विष्णु तत्त्व व परंपरा या विषयीं बरीच 
माहिती उपलब्ध होत आहे, असें वाटलें, तसेंच, 
मुळांत शैव व वेष्णव पंथांचा उगम एकाच ठिकार्णी 
झाला असावा असें दिसूं लागलें. यांतील कांहीं 
भाग सूज्ञांपुढें विचाराकरितां मांडीत आहे. 


नार म्हणजे पाणी, असा पूर्वपरंपरागत अर्थ 
आहे. 


नराणामयनं ख्यातमहमेकः सनातन: 1 
आपोनारा इति प्रोक्ता आपोचे नरसूनवः | 
अयनं मम ताः पूर्वमतो नारायणोस्म्यहम्‌ || 
"महाभा, शां. ३५ ०, ३९-४०, 
खत: भगवान्‌ नारायणाने 
फोड करून असें सांगितल्याचें महाभारतांत नमूद 
आहे. नारायणीय 


“*नारायणं नमस्कृत्य नरं चैव नरोत्तमम्‌ ” असा, 
नारायण-स्मरणपूर्वक महाभारत कथेस प्रारंभ होतो. 
हा अर्थे व्यासांना मान्य 
आहे. हा प्राचीन अर्थ मनूसहि संमत असल्याचें 
( १.१०), पण ' नार : आपः ? हँ केवळ 
पाणीच असेळ काय, अशी बळकट शंका डोकावते | 
नार : जगदांदि तत्त्व 
नारायणत्व “ पावणे, हे नराचें साध्य. आहे, 

[. नारायणम्‌ अयनमू ]. नर हा आपल्या प्रयत्नाने 
नारायण होऊं शकतो, अशी एक हिंदी म्हण आहे, 
“ एकाच सत्त्वाचे दोन भाग होऊन नर व नारायण 
झाळें ” असें महाभारत सांगते, “* नार २? म्हणजे 


विश्वाचें मूल तत्त्व; त्या मूल तत्त्वाचा अंश मानवां- 
तहि आहे. . म्हणूनच याला नर [< नार ॥ हँ 
नांव प्रात्त झालें आहे, आपल्या मूल स्वसूपाप्रत 
आणें -स्वस्वरूपी होणें हेंच नराचें साध्य ठरतें. 


“तत्‌ जलानिति [सर्वे खडु इदं अह्म ] 
[ छांदोग्य उप, ३-१४-_१ ]. “जल? हेंच विश्वाचे . 
मूलतत्त्व होय, असें उपनिषदें प्रतिपादन करतात. 
र्‍्हणून नारायणांतीळ नारचा अर्थ आप किंबा जल 
घेण्यास कोणतीच हरकत दिसत नाहीं, “ तत्‌ जला- 
निति > या वाक्यावर वैष्णव संप्रदायानुसार भाष्य 
करते वेळीं मध्वाचायांनीं “६ जलाःचा नारायण असाच 
अथे सांगितला आहे. “आपो वा इदमग्र आसीत्‌ ”, 
“ आप एव इदं अग्न आसुः ”, “ आपो वा इद 
सर्वे », “ विश्वाभूतान्यप | » इत्यादि. 
भुतिवचनें नर अप या अर्थास पुष्टी देत आहेत, 
अस्रताहि आप: 

आप ( जल) हें अस्त, तर नारहि पण अस्त 
असलेंच पाहिजे. नारायण जर अमुत--निघान, तर 
नसंताहे ह्या अमुतांश आहे हें सिद्ध झाळेच. * हे 


| 01 


अमुतस्य पुत्रा: ? असें संबोधिळें आहे तें याच 
कारणाकरिता होय, : अमृतत्त्वाय जीवसे ? असें 


सोमरस “ असत ? म्हणून गणला गेला, त्याच- 
प्रमाणें नार : आपहि अमृत म्हणून मानळें असण्याची 
शक्‍यता आहे, सोम, एक वनस्पति आहे, याविषयीं 
शंकेस जागा नाहीं. या सोमाचें वर्णन कवग्वेदांत 
येतें, यज्ञ यागांतून सोमवछीचा रस काढून पिण्याची 
प्रथा होती, या रसाचें उदात्तीकरण होऊन तेंच अमृत 
बनलें, “ सोम, प्रथम * दयु? लोकांत होता, पुढें तो 


१६) 


अनुक्रमणिका 


नार : पाणी ? 


भूमीवर आला. ” [_ ९. ६१, १०] * दिवः 
- दिवः शिश्युः ' असें त्याचें वर्णन होऊं 
लागलें. विद्यानिधी श्री. सिद्धेश्वरशास्त्री चित्राव 
म्हणतात कीं, “ वास्तविक' सोमाचा द्यु लोकांशीं 
संबंध लाक्षणिक असला पाहिजे. सध्यांहि कोण- 
त्याहि चांगल्या गोष्टींचा संबंध खर्गाकडे लावण्याची 
पद्धत आहे; याचाच हा प्राचीन. नमुना आहे असें 
दिसतें. [ क्रग्वेदाचें भाषांतर, नवम मंडळ-परिचय, 
पा. ४ ] श्री. चित्रावशास्त्री यांच्या या विधा- 
नांना वैदिक वाड्य़यांत भरपूर पुरावा आहे. पण 
: नार'चें मूल स्वरूप मात्रं गूढच आहे. नारायण 
हें नांव त्रव्ग्वेदाइतकें प्राचीन आहे. त्या काळीं 
नार शब्द प्रचारांत होता. हें निश्चित. पण नारच्या 
रहस्यांवर प्रकार पांडणारे उछेख मात्र आढळत 
नाहींत, जल या अर्था, आप सारखे दुसरे शब्दच 
मात्र जागोजाग दृष्टीस पडतात, नारचें कोडें उलगडेल 
तर, आपल्या प्राचीन धार्मिक व सामाजिक चालींच्या 
प्राथमिक स्वरूपाचा बराचसा भाग उजेडांत येईल 
असें वाटतें. 
नार: रस 
“ आपोवे मधु ?, “ आंपोहि पयः ? या प्रकारचे 
उछेवहि आहेत, म्हणून नार किंवा आंप हें केवळ 
पाणी. असें मानणें चुकीचे होणार आहे. हा रस 
(द्रव) असावा असें वाटतें. या आप-रसाची चव 
मधर असावी. कारण याला मधु म्हटलेळें आहे, सुधा 
(अमृत ) हि मधुर असल्याचीं वणेनें आहेत; म्हणून 
आपोहि पयः! असें म्हटलें असलें तरी हा रस दुधा- 
सारखा असावा एवढाच याचा अथ दिसतो. हा नार! 
रस दुधासारखा पौष्टिक, वीर्यवर्धक असावा, तसेंच: 
याचा रंग दुधाप्रमाणें पांढग असावा असें वाटतें 
जल व' विष्णु 
नारायंणं आणि विष्णु हे निराळे नव्हेत, एकाच 
देवतेचीं दोन नांवें, अशी .एक श्रद्धा आहे. यांत 
कितीसे तथ्य आहे, हें तपासून पाहणें जरूर वाटतें. 


न. मा, ३ 


अनुक्रमणिका 


क्वग्वेदांत येणारें नारायण हें. नांव एका व्यक्तीचे 
आहे. देवता-स्वरूपांत नारायण हा प्रथम महा- 
भारतांतच दृष्टीस पडतो, पण विष्णु या दैवताचे 
वर्णन क्रग्वेदांतच येतें. म्हणून विष्णु आणि नारा- 
यण म्हणजे एकाच देवतेचीं दोन नांवें असें मान- 
ण्यास बाघ येत आहे. तरी पण या दोन्हीं नांबांतून 
अभिप्रेत असलेला देव एकच होय अशी निष्ठा 
असण्याचें कारण काय असेल ? हा संबंध निष्का- 
रण अर्थविहीन आहे असें म्हणण्यास पुढील गोष्टी 
आड येत आहितः 

विष्णु जलशायी आहे, अशी भावना आहे, 
विष्णु-सहस्भनामांत “ अपांनिघिः ?,. ' अंभोनिधिः ?, 
: वरुणः?, “क? इत्यादि जलळवाचक अनेक पर्याय 
नांवें येतात. या यादींत ' कुवलेदायः ? असेंहि एक 
नांव आहे, “ कुवलं जलं, तस्मिन्‌ शेते इति ? असें 
आचायाचें यावर भाष्य आहे. 

गंगा नदी, विष्णुपदीं उगम पावली, अशी पुराण- 
कथा आहे. विष्णु म्हणजे जलनिधि, या श्रद्धेच्या 
पार्श्वभूमीशिवाय गंगा: “ विष्णुपादाब्जसंभूता ? या 
कथेत कांहीं रसच राहणार नाहीं *. 

यादंवकृष्ण हा विष्णूचा अवतार असं मान- 
ण्यांत येतें. अवतार म्हणून मान्य. नसले दरी, हा 
कृष्ण, विष्णु-परंपरेचा पुरस्कर्ता होता ही गोष्ट 
कोणीहि नाकबूल केलेली नाहीं. कृष्णानें “ सरसां 
अस्मि सागर: ” असें सांगितलेलं गीतेत नमूद' 
आहे. ही सांप्रदायिक निष्ठा, विष्णु व जल यांतील 
घनिष्ट संबंध सिद्ध करीत आहे, आणि हा संप्रदाय 
गीतेहूनहि प्राचीन असला पाहिजे. महाभारत काळीं 
हा संप्रदाय सुप्रतिष्ठित झाला असला पाहिजे. 

जगदारंभीं विष्णु, सागरांत एका वटपत्रावर 
बालरूपाने तरंगत होता, अशी पुराणकथा आहे, 
सामान्य खेडुतांपर्यंतहि श्रेष्ठ तात्त्विक विचारांचें- 
तत्त्वज्ञानाचे लोण पोंचविण्याकरितां पुराणें निघाली, 
त्यांतील प्रतीकात्मक सांकेतिक परिभाषेचा विसर 


- नवभारत 


पडला. ही गोष्ट निराळी. “-.तज्जलानिति” या 
औपनिषदिक अमूर्त. तात्त्विक विचाराला, मूर्त खरूप 
देण्याकरितां ही कथा निर्माण झालेली दिसते. विष्णूचे 
मत्स्य, कूमे दे प्राथमिक प्रादुर्भाव, जलाची स्मृतीच 
जागत करीत नाहीत काय ! 


विष्णूच्या मूर्ति-चित्रणांत वरील सांप्रदायिक 
श्रडरेला पुष्टी देणारीं सांकेतिक प्रतीके आढळतात, 
विष्णूच्या हातांतील शंख ब पद्म, हीं कशाची प्रतीके १ 
€ त्वं पुरा सागरोत्पन्न:, विष्णुना विधृत: करे ! असें 
शेखाचें वर्णन केलें जातें. पद्म म्हणजे कमळ. हें 
पाण्याचें आणखी एक प्रतीक आहे. ' पद्ठे शय? 
असें विष्णूचें वर्णन महाभारत व हरिवं्यांत येतें. 
या ठिकाणी पद्म म्हणजे पाणी हा अर्थ घ्यावा 
लागतो. कारण विष्णु, सागरांत शयन करणारा असें 
सांगण्यांत येतें. पण कमळावर निजलेला असें दाख- 
विणारें चित्र किंवा कथा मिळत नाहीं. संस्कृतमध्ये 
कमळ या राब्दाचा पाणी असाहि एक अर्थ आढळतो. 
विष्णूला पझनाभ असेंहि नोंव आहे. नाभि म्हणजे 
केंद्र. केंद्र या अर्थी नाभीचा उपयोग उपनिषत्‌ 
कालापासून आढळतो, पाण्याचें केंद्र म्हणजे काय ? 
सागरच ना ? 
केशव: नारायणः माधव. 
- _आचमनाचा प्रारंभ या नांबांपासून होतो, यांतील 
प्रत्येक नांव घेऊन, पाणी प्राशन करावयाचें असतें. 
त्रिकाल संध्या, म्हणजे प्रत्येक दिवशीं तीन वेळां तरी 
आचमनांत हीं नांवें यावयाचींच, संध्या-बंदनास 
आदर्श स्थळ म्हणजे जलाशयाचे तीर, कोणत्याहि 
क्रियांकर्मास - कार्यास आचमनापासूनच प्रारंभ 
होतो. आचेमनांत बहुतकरून विष्णूचीं केशव 
नारायणादि चोवीस नांवें घेण्यांत येतात. त्या प्रत्येक 
नांबांत विष्णूच्या खरूपाची स्मृति 
सांठविलेलीं आहे, त्याचें स्मरण करते वेळीं पहिली 
तीनहि नांवें जवळ जवळ एकाच अर्थाची ( रस- 
वाचक ) असण्यांचें कारण काय १ 


' नारायण ? हें जलवाचक नांव असल्याचें विवर 
रण आलेंच आहे, माधव हें नांव मधुवाचक आहे. 
“ केशव ? सुद्धां याच वगोतलें असावें अशी रोका 
येते, “ केशव ? यांतहि जलवाचक अर्थ अभिप्रेत 
नसतां तर, “ केशवं पतितं दृष्ट्वा पांडवा: हर्ष- 
निर्भराः, ” हे विरोधाभासात्मक. सुभाषित, प्रसिद्धीस 
आलेच नसतें, “ नारायण ? आणि * माधव ' या 
नांवांप्रमाणें * केशव ? या. नांबांतहि रस (जल) 
वाचक अर्थ घेण्यांतच औचित्य राहणार आहे, कारण 
विष्णुस्मरणाबरोबर किंचित्‌ पाणी घेऊन रसरूपी 
विष्णूचे हें प्रतीक अंतरंगी, सांठवावयाच्या प्रयत्नां- 
तीळ ही एक कृती आहे. म्हणून आचमनांतील 
पहिले "केशव? हें नांवहि जलवाचक असलें पाहिजे 
असें वाटतें. हे खरें नाहीं असें म्हटलें तरी पुढील 
विवेचनास बाध येत नाहीं. 


संध्यावंदनांत व विष्णुसहसनामांत या देवा- 
च्या विविध खरूपाचीं नांवें येतात, पण त्यांत 
जल ( रस )- वाचकच 'विशोष असण्याचे कारण 
काय £ भगवद्रीतेंत विविध विभूति-खस्पांचे 
उल्लेख आहेत, त्यांतहि हाच प्रकार दिसतो. 
“ खोतसाम्‌ अस्मि जाहूवी *, ' सरसां अस्मि 
सागर: १, “ वरुणो यादसामू अहम्‌, * रसोइहं 
अप्सु ?, ' जीवनं सर्व भूतेषु? या नांबांशिवाय 
जलाशयाशीं संबंध असणाऱ्या नागाचा व सुसरीचा 
उल्लेलहि. पण विचाराह वाटतो, हु 

विष्णूचे विश्वव्यापक स्वरूप 
निर्माण झालेल्या 
विशेष ' असण्यांत, 


दाखविण्याकरितां 
हजारों नांबांत, रसवाचकच 
कांहींच उद्देश नसेल काय १ 


नार :. पाणी ? 


सधु ब विष्णु 
सहख्नामावलींत * मधु? व ' माधव? हीं पर्याय 
नांवें येतात. यांतील * मधु ' हे नांव रसवाचक आहे, 
इं उघड आहे. यादव कृष्णालाहि हीं नांवें होतीं असें 
महाभारतावरून कळतें. गीतेत “' क्रतूनां कुसमाकरः? 
असें वर्णन येतें. यावरून विष्णुपरंपरेंत मधु-र्साला 
निश्चित स्थान असल्याचें प्रत्ययास येतें 
विष्णु व मधु यांमधील साहचये क्र्ग्वेद काळा- 
इतकें प्राचीन आहे, नारायणाचा व विष्णूचा निकट 
संबंध दाखविणारी ही बाब फार महत्त्वाची आहे; 
आणि पुरातन आहे. क्रव्ग्वेदाच्या पहिल्या मंडलां- 
तील सुप्रसिद्ध विष्णुसुक्तांत मधु व विष्णु यांतील 
निकट संबंध वर्णिला आहे. | 
यस्थ त्रिपूर्णा मधुना पदान्यक्षीयमाणा 
सधया मदंति । 
त्रिधातु एथिवीमुत 'द्यामेको दाघार 
भुवनानि विश्वा | १-१५४-४ | 
विष्णुपदीं मधु खवत आहे. त्याचीं तीन पाउले 
मधयुक्त आहेत. तीं पाउळें अक्षय्य अन्नाने, लोकानां 
उत्साहित करतात, [ मद्यंति-मादयंति ]. तो विष्णु 
९ या प्रकारें ) अखिल विश्वाचे धारण करितो 
-पुढील त्र्वेंत हा विचार याहूनहि स्पष्ट आहे : 
उरु क्रमस्य विष्णो; पदे परमे मध्व उत्स:11५॥ 
अंत्यंत आक्रमगशील - विश्वव्यापी विष्णूच्या 
परम पदीं मधूचा झरा आहे, 
त्रिपथगा : गंगा 
विष्णुपदीं गंगा उगम पावते; विष्णूच्या परम 
पदांत मधूचा झरा आहे, या दोन भावनानां जन्म 
देणारी श्रद्धा एकच आहे, हें येथें उघड होत 
आहे. पुराणांतील कथानां वेदांतन अशा रीतीनें 
कांहीं आधार असलेले प्रत्ययास येते. गंगा (पाणी) 
व मधु हीं एकाच मूल वस्तूचीं दोन निराळीं नांवें 
आहेत, हें या ठिकाणींहि सिद्ध होत आहे. क्रगवे- 
दांत विष्णुपदीं मधु आहे, असें वर्णन येतें. हीच 


गोष्ट पुराणांत विष्णुपदीं गंगेचा उगंम होतो. अंशी 
आलेली आहे. म्हणून ' विष्णु ( आप: मधु ) व 
नारायण ( नारः अप: मधु ) हे अमिन्न होत या 
म्हणण्यांत कांहींच अर्थ नाहीं असें म्हणणें घाड- 
साचें वाटतें. विष्णूच्या तीन पाऊलांचा महिमा 
सुविख्यात आहि. कखेदांत याचें वणेन येतें, या 
६ त्रौणि पदानि? चा व पुराणकर्थेतील त्रिपथगा 
गंगेचा संबंध मोठा हृद्य वाटतो. 

“ गंगाजळ लव कणिका ? जरी पोटांत गेली, 
तरी तो देह पवित्र होतो ही श्रद्धा; गंगाजल हे 
५ विष्णु पादोदक ?, “ तीर्थ ?, अशी भावना आहे. 
तीर थ म्हणजे पेल्तीरालां नेणारे, परमपदीं पोहोंच- 
विणारें. परमपदींचें शांति सख देणारें जल, तें-तीर्थे 
होय. “* तत्‌ जलानिति शांत उपासीत ” या औप- 
निषदिक विचाराला आचाराचें व्यावहारिक स्वरूप 
देण्याचा या ' तीर्थ '-प्राशनांतील उद्देश दिसतो. 
६ गंगा गंगेति यो ब्रयात्‌ ... .-- विष्णु लोकं स 
गच्छति ” हा नित्य पूर्जेतळा मंत्र, गंगा व विष्णूचा 
संबंध पुनः इृढ करीत आहे. या रीतीनें आप: मधु 
यांचा, नारायणाप्रमाणें विष्णुशीहि अमेद संबंध 

सल्याचें दिसून येत आहे 


नारायण > विष्णु 

विष्णूचा अवतार-किंवा विष्णु परंपरेचा अध्वर्ये 
यादव कुष्ण याच्या चरित्रांतहि या विचाराला पुष्टी 
मिळते. कृष्णानें गीतेच्या द्वारें नारायणीय ्घ्माचें 
प्रतिपादन केलें आहे, असें मानण्यांत येतें. ' मला सर्व 
अर्पण कर ?, ' सर्व समर्पण भावनेनें कार्य करीत रहा? 
असा गीतेचा संदेश आहे, नारायणीय धर्मातील 
: एकांत? विचाराशी हें संपूर्ण सुसंगत आहे, श्रेष्ठ 
विष्णु-भक्त म्हणून प्रसिद्ध असलेला नारद हा नारायण 
संप्रदायाचा प्रणेता होय. नारायण संप्रदायाचा प्रवर्तक 
६ नार'द असें सांगण्यांत कांहीं उद्देश दिसून येतो. 
नारायणांतील *“ नार ? तत्त्वाचे ज्ञान करून देणा. 
ऱ्याला * नार'द म्हणण्यांत औचिच्य दिसून येतें 


१९. 


नवभारत : 


जसें विष्णु व गंगा ( जल ) यांतील निकट संबंधा- 
विषयीं इंका घेण्यास जागा नाहीं, त्याप्रमाणें विष्णु 
च नारांयण [ नारऱआप: मधु ] यांच्यांत विसंगति 
आहे असें म्हणंतां येणार नाहीं. 

पणं विष्णु संपूर्णतया नार ? ( अयन ) आहे, 
असें म्हणावयास थोडी अडचण आहे. कारण क्ररग्वे- 
दांतील विष्णूची वर्णनें सूर्याशीं जुळतात, तेज, शौर्य, 
वीर्य सूचक तीं वर्णनें आहेत. , म्हणून विष्णु व 
नारायण हे एक नव्हेत असें वाटणें साहजिक आहे. 
प्रो. एस्‌ . के. दे यांसारख्या विद्वानांना विष्णु व 
नारायण यांचा बादरायण ' संबंध वाटतो. व्यासानीं 
वेदांतील अनेक गोष्टी भारतांत बेमालूमपणे गोविल्या 
आहेत. क्वेदांतील यदु-तुर्ववंशाची कथा महाभारतांत 
येते. इंद्राने वृत्रासुराचा संहार केला, दृष्णानें 
कालियामर्दन केलें, इंद्राने नार-मर नामक देत्याला 
मारळें, तर कृष्णानें नरकासुराचा वध केला, अशा 
प्रकारांस बादरायण संबंध म्हणावयास जागा आहे, 
पण यांतहि कांहीं एक कारण आहे असें दिसतें, 
इंद्र व विष्णु यांचें ऐक्य होऊन- त्यांचे एक जोड 
दैवत कग्वेद काळींच बनलें आहे, कृष्ण हा विष्णूचा 
अवतार म्हणून दाखवितांना इंन्दा-विष्णूंच्या संगमा- 
मुळें इंद्राच्या कथा, कृष्णास जोडल्या आहेत असें 
दिसतें. व्यासांना, “ वेदव्यास ? असें संबोधण्यांत 
येतें. पुराणेतिहासाच्या परंपरा चांगल्या जाणणारे व 
त्या परंपरा सुंदर रीतीनें महाभारतांत गुंफणारे व्यास, 
विष्णु ब॒ नारायण निराळे नव्हेत असें प्रतिपादन 
करीत आहेत, यांत कांहींच तथ्य नाहीं असें म्हणतां 
येईळ काय १ नारायण संप्रदाय कग्वेदाइतका तर 
प्राचीन आहेच. कारण, क्रग्वेदांतील नारायण कषीचें 
नांब, * नार संप्रदायाच्या अस्तित्वाचे सूचक 
आहे. नार संप्रदायांतील मधूचा विचार घेऊन, 
त्यालाच कांहीं कलाटणी दलन, पैदांतीठ विषय बन- वेदांतील विष्णु बन- 


ग्ध 


लेला दिसतो. नार संप्रदायांतील कांहीं गोष्टी कषींना 
मान्य नसाव्या, नारायणीय मार्गातील भक्तिपंथ 
आजहि बुद्धिवाद्यांच्या व वैदिक परंपरेंतीळ विद्वा- 
नांच्या टीकेचा विषय झालेला आहे, यावरून 
अतिप्राचीन काळीं तर या भक्तिमार्गाच्या प्राथमिक 
स्वरूपांतील गोष्टी वैदिक क्रषींना स्वीकाराह वाटल्या 
नसल्यास नवल नाहीं, ' घियो योनः प्रचोदयात्‌ *, 
“ धनकनकसंपत्ति , संतति , कीर्ति दे? -- अशी 
प्रार्थना करणारे वेदिक क्रत्री, तर नारायणपंथांत 
सर्वसंगपरित्यागाकडे, सर्व नको म्हणण्याकडे 
प्रशदत्ती, तरीपण त्या नार पंथांतील कांहीं चांगल्या 
गोष्टी स्वीकाराव्या लागल्या असणें शक्‍य आहे. 


. म्हणून सूर्य व मधु यांचा संगम विष्णूंत झालेला 


दिसतो. क्रग्वेद काळीच संस्कृति-संगमास प्रारंभ 
झालेला आहे असें बऱ्याच संशोधकांचें मत आहे. 

“नार? चा : आप हा अर्थ प्रा, दे. & यांना 
मान्य नाहीं पण त्याचीं कारणें त्यांनी दिलीं नाहींत, 
मोनियर विलियम्स्‌ हे आपल्या महाकोषांत नारचा 
“ आप? हा अर्थ सांगतात, पण 1717९16 ७७ 
९७५६ ७979119 असा शेरा देतात. प्रा. 
दे. व मो. विलियम्स यांसारख्या संस्कृत भाषा- 
कोविदानां नार हा शब्द उपरा आहे; आर्य भाषा- 
वर्गोतला नव्हे असें वाटणे साहजिक आहे, नार हा 
शब्द देशी आहे, ( * मऱ्हाटी नार सत्यकथा, 
ऑक्टोबर १९५७ अंक पहा ). नारायणीय संप्रदाय 
वैदिक परंपरेतला नव्हे, असें कु. मृणाल दासगुप्त, 
व प्रा, दे. यांनींच आपल्या प्रबंधांत सविस्तरपणे 
विवरण केलें आहे. डॉ, राधाकृष्णन्‌ यांनीं “ भार- 


डॉ. सुरेंद्रनाथ दास- 
भारतीय तत्त्वशानाचा 


गाता घप[500008] (ऐपछाः- 


लेख व प्रा, दे. यांच्या तळटीपा पाहा, 
२० 


नार : ' पाणी ? 


वृतिहाास ? या बहुमोल ग्रंथांत नारायण संप्रदाय ! 
पंचरात्रागम यांतील विचार, वैदिक पंथांहून निराळे 
आहेत. असें अनेक दुमिळ ग्रंथांतील उतारे देऊन 
साधार दाखविलेले आहेत. [ भाग ग] ]. अश्या 
प्रकारे नारायणीय पंथच जर आयेंतरांचा, तर 'नार! 
हें सुद्धा आर्य भाषावर्गोतलें नसावें हें उघड आहे. 
नार हा शब्द नारायणाइतका प्राचीन आहे, नार 
'या शब्दाला असलेला आप हा अर्थहि अमान्य 
“करतां येत नाहीं. पुराणांतरीची अशी एक कथा 
आहे कीं, नारायण कषीची तपश्चर्या-पाहून इंद्राला 
'भीति वाटली; आणि त्याचा तपोभंग करण्याकरितां 
त्याच्याकडे कांहीं सुंदर स्त्रियांना पाठविलें. नारा- 
र्‍यणानेंहि एक ' नार ? निर्माण केली. तिचे सौंदर्य 
पाहून इंद्रांगना लज्जित झाल्या ! आणि ही नार? 
कोण तर अप्सरा -उर्वशी ! नार म्हणजे लावण्ययुक्त 
ललना, मऱ्हाटींत नार शब्द आजहि या अर्थी प्रचा- 
रांत आहे. “ अप्सरा ' हा संस्कृत शब्द झाला. 
-नारां ( यणां ) त निर्माण केलेली स्त्री ' नार * च 
असली पाहिजे हें उघड आहे. अप्सरा यांत नारचा 
८ आप ) अर्थच अमिप्रेत नाहीं काय ! तरी पण 
'नारच्या ऐवजीं अप्‌ हा शब्दच वेदांत. सर्वत्र येतो. 
कांही व्यक्तिनामांत “ नार? डोकावतोच | कारण 
प्रसिद्ध व्यक्तींचा उछेख अनिवार्य आहे ! नार शब्द न 
वापरण्याचे कारण काय असावें ! नार हा शब्द 
गीर्वाण वाणींतला नव्हे म्हणून तर नसेल ना १ 
ऱनार पंथ व क्रग्वेद 

इंद्राने “ नारा 'यणाच्या तपश्चर्येचा भंग कर- 
ण्याचा प्रयत्न केला, यावरून इंद्रास ' नार? ण पंथ 
मान्य नव्हता हें ध्वनित होत आहे, ' नारण' 
संप्रदाय हा अवैदिक असल्याचें आधुनिक संशो- 
धकांनीं उघड केलेंच आहे. यावरून नार संप्र- 
दायाला इंद्राचा विरोध होता, ही गोष्ट जवळ जवळ 
निश्चित ठरत आहे. तरीपण नार संप्रदायांतील 
मधूच्या विचाराला क्रग्वेदांत प्रवेश मिळालाच आहे, 
नारचा स्पष्ट उछेख नसला तरी, “* आप? ची वाढती 


प्रतिष्ठा तेथें दृष्टीस पडते. यांत क्र्वेदकालीन दोन 
मिन्न संप्रदायांच्या समन्वयाचा पडसाद. ऐकू येतो. 
दोन भिन्न विचार-प्रणालींच्या संघर्षोत, सामाजिकं 
घडी विस्कटूं लागते, अशा परिस्थितींत. समाज-- 
धारणेच्या दृष्टीनें कांहीं एक प्रकारें समन्वय घडवून 
आणणें अनिवार्य होतें. सांस्कृतिक संगमास मान्यता 
मिळूं लागते, पण यांतीळ पक्षामिमानाची तीज्रता 
प्रथम कमी झालेली दिसली, तरी पुढें कारणांतरानें, 
मतभेद डोकावतात. त्यांतील प्रबळ पक्षाचें प्रस्थ 
वाढत जाऊन पुढें तो समन्वय, नांबापुरतता राहतो. 
कग्वेदांत विष्णु, सूर्यासारखा तळपणारा दिसतो. 
तो आदित्यापैकीं एक आहे, असें वाटतें. तरूवे- 
दांतील विष्णु सूक्तांतच विष्णूच्या ठिकार्णी मधूचा 
झरा असल्याचें वर्णिलेळें आहे. आणि त्याच सूक्तांत 
मधू ( विष्णू ) चें वर्चस्व वृद्धिंगत होऊं लागल्याचा 
पुरावा आहे, “ विष्णोनी क॑ वीर्याणि प्रवोचं 


[विष्णूचे पराक्रम मी गातो ] असा या सूक्तास 


प्रारंभ होतो. विष्णूचें स्थान हें ' परम पद?, अर्से 
तेथें सचित केलें आहे. आपल्या तीन पाउलांनीं हा 
मधु (विष्णु ) सर्व विश्वाला व्यापून टाकतो, अशी 
स्तुति ऐकावयास मिळते; तरीपण क्रग्वेदांतीळ 
अग्रणी वीर इंद्र, असेंच समजलें जातें. ' विष्णु हा 
: उपेंद्र ' असें परंपरा सांगते. पण प्रत्यक्षांत उर्पेद्रानें 
इंद्राची जागा आक्रमिलेली दिसते ! इद्रेपद म्हणजे श्रेष्ट 
स्थान, पण त्या * परमपरदीं ' विष्णु आहे ! देवेंद्रत्व तर 
नष्ट झाळेंच; शिवाय नरेंद्रत्वांतहि विष्णूचा अंश 
असल्याचें, “ना विष्णुः एथ्वी पतिः? हें वाक्य जाहीर 
करीत आहे ! 'त्रहवेदांत विष्णु म्हणजे आदित्य 
बाटतो. पण गीतेंत विष्णुच आदित्य बनतो ! “ वेद- 
विद्या त्रिगुणात्मक संसारांत गुरफटविते ” [ तेगुण्य- 
विषया वेदा: ] असें गीता सांगते | 

क्रग्वेदांत “* अभिमीळे *ला सर्वप्रथम स्थान दिलें 
आहे खरें; पंण आप व अग्नीचे सख्य वाढत 
चाललेले क्रग्वेदांतच दृष्टीस पडते. “ अम़ेनय 
सुपथा राये अस्मान्‌ ' याचप्रमाणें “ पयस्वानझ 


ं २२ 


अनुक्रमणिका 


*» नवभारत 


आगहि, तं मा संसुज वचेसा, ? असें आप व: 
अभि या दोघांना मिळून येण्यास आमंत्रण देण्यांत 
येऊं. लागलें. परम “ पावक ? म्हणून नांवाजलेल्या 
“ ज्ञातवेद * अम्नीची जागा आपनें व्यापलेली पहा- 
ब्रय़ास मिळते. 'आपो हि छटा मयो भुवः' या सूक्तांत 
यस व ज्ञान देण्यास आणि सर्व पापांचा. नाश 
करण्यास “ आप ला प्रा्थिळें आहे. ( विष्णु व आप 
-मधूचा अविभाज्य संबंध वर दाखविला आहे. 3 
अशा प्रकारें आप : मधूंत कमानें इद्राभि विलीन 
होत गेलेले पुढील काळांतील घटनांवरून सिद्ध, 
झालेळें आहे, हें आप : मधूचें आक्रमण म्हणजे 
नारपंथाचा वरचष्माच नव्हे काय ? 

- क्रग्वेदांत आदित्य व विष्णूचें साहचर्य आहे, 
त्या जागीं आज ' सूर्य-नारायण ' आलेला दिसित 
आहे, अग्नीहि 'नारायण' झाला | यश थंड पडला ] 
नारायणाच्या प्रेरणेनें वैदिक यशांच्या ऐवजीं .* नाम ? 
यश प्रचारांत आला | नांबांचा यश राहिला ! याप्रमाणें 
विष्णु आणि नारायणाच्या संप्रदायाकडून घडलेल्या 
कार्थावरूनहि या दोन्ही देवता, मूल स्वरूपांत एकच 
असाव्यात हें सिद्ध होत आहे. 

सर्वव्यापी शक्ति : विष्णु; 
निकट संबंध लक्षांत घेतां; 
विश्वव्यापी ठरतो, विष्णूनें हें विश्व निर्माण केलें, 
असें त्याच्या स्तृति-सूक्तांत सांगितलेले आहे. था- 
वरून पर्यायाने मधु: आप हें तत्त्व, जगदादि कारण 
आहे, असें सांगितल्याप्रमाणेंच होत आहे. भाषेंत 


मधु व विष्णु यांतील 
विष्णुबरोबर मधुहि 


त्यामुळें आपल्या इंद्रपदास धोका आहे असें त्यालाः 
वाटत होतें. तरीपण दथ्यंकाकूडून अश्विनीदेवांना 
मधुविद्या समजलीच ! याकरितां दध्यंकाचा इंद्राने 
शिरच्छेदहि केळा, अशी कथा आहे. यावरूनहिं 
' मधु ” संप्रदाय इंद्रपंथाचा विरोधी होता, असें 
दिसून येतें, बृहदारण्यकोपनिषदांत दध्यंक प्रणीत 
मधुविद्येचें विवरण येतें. [२. ५, २२ ] ' सर्वाणि 
भूतानि”, 'सवें देवाः, . 'सर्वे लोका: 'सर्वे प्राणा: 
( हे सर्व ) मधु आहे, मधूच विश्वोसत्ती-कारणं. 
वस्तु आहे, असें प्रतिपादन करणाऱ्या या * मधु- 
विच्चैत * आणि वरील विष्णु-मधु विवरणांत कांहीं 
मूलभूत फरक आहे असें म्हणतां येईल काय १ 


मधुविद्रेचे ओझरते उल्लेख क्रग्वेदांत येतात, पण 
- मधु ही काय चीज आहे, हें कळण्यास मार्ग 
नाहीं. मधु कसा तयार होतो, किंवा तयार करा- 
भयाचा, याबद्दल . कोठें कांहींच माहिती मिळत 
नाहीं. सोमरस कसा तयार करावयाचा याचें विवरण 
वैदिक. वाडय़यांत आहे, मधूचें रहस्य मात्र. कळत 
नाहीं. क्रग्वेदाच्या भाषांतर प्रसंगीं विद्यानिधी श्री, 
चित्रावशास्त्री यांनीं हा प्रश्न उपस्थित केला आहे, 
ते लिहितात, “' प्रवर्ग्य विद्या म्हणजे सोमरस तयार 
करण्याची विद्या होय, मधुविद्रेचें स्पष्टीकरण मात्र 
कोठें आढळलें नाहीं.” [ पहिलें मंडळ, पा ७०. ]. 


ही “ मधुविय्रा ? . म्हणजेच पर्यायाने “: आप- 


विद्या ? म्हटल्यासारखेंच आहे, कारण विष्णु - 
थोडा फरक आहे एवढेंच, मधूच्या ऐवजीं विष्णु नारायण हा या उभय स्वरूपांतहि वर्णिलेला आहे. 
अतिमा बापरंलेली आहे, “ मधु वाता क्रतायते,..? नारायण आणि विष्णु हें मुळांत एकच दैवत अस- 
: हें सर्वे . विश्व मधुमय आहे ? असें नारायणोप- ल्याचें निदशनास आलें आहे. भ्हणून नारायणाचें- 
निषद्‌ सांगते. सर्व विष्णुमयं जगत्‌ * याचेंच हें रहस्य व्यक्त करणारें नार. * हेंच : मधू” 
बिवरण आहे. __ *(पानीय ) अस्प्याची शकयता नाहीं काय ? या 
र; “ मधु विद्येचे * नांव क्॒ग्वेदांतच येतें.. ही मध्ठु- अनुमानाला सागरकन्या लक्ष्मी ( व आणखी कांहीं 
नद्या दुथ्यंकाला माहीत होती. पण इंद्राने ही विद्या देवी ) -कडूनहि दुजोरा मिळाल्यास या तर्काला 
कोणासहि न सांगण्याची आज्ञा केली होती, कारण, बळकटी येणार आहे. 

नित 


अनुक्रमणिका 


अखिल भारतीय राज्यशास्त्र परिषदेचे विसावे 
अधिवेशन २७,२८ व २९ डिसेंबर रोजीं पुणें 
येथें मरळ होतें. परिषदेत चर्चिल्या .गेळेल्या निबंध 
'विषयांत * भारतांतील राष्ट्रवाद-विकास आणि बोध? 
असा एक विषय होता. या विषयालाच पूरक 
असा परिसंवाद परिषदेच्या तिसऱ्या दिवशीं 
सकाळीं झाला, ' भारताच्या भावनात्मक ऐक्याची 
समस्या ' या परिसंवादांत सहा वक्त्यांनी भाग 
बेतला, पाटण्याचे प्रा, न्ही. पी, वर्मा; रांची येथील 
ग्रा. ६. आशीर्वादम्‌; वाढ्टेरच्या आंत्र विद्यापीठाचे 
प्रा. एन्‌. श्रीनिवासन या परिषदेच्या प्रतिनिधींनी 
भाग घेतला, श्री. एस्‌, एम्‌. जोशी, श्री, काका- 
साहेब गाडगीळ आणि प्रा, गोवर्धन पारीख, या 
निमंत्रितांनीं भाग घेतला. राज्य पुनरंचनेच्या प्रश्ना- 
मुळें देशांत निर्माण झालेलें बातावरण, दक्षिणेंतील 


द्वूविड कझागम मुनेत्र चळवळ, हिंदीच्या भाषिक 


4 साम्राज्यवादा?विरुद्ध प्रमुख दाक्षिणात्य पुढा- 
ऱ्यांनीं उघडलेळी आघाडी, पं. नेहरूंनी केलेली 
भावनात्मक ऐक्याची घोषणा, आणि संयुक्त महा- 
राष्ट्राची समस्या या पार्श्वभूमीचा विचार केला 
म्हणजे वरोल 'परिसंवादाची आवडयकता आणि 
महत्त्व लगेच पटते. इतकेच नभ्हे तर परिसंवादांत 
भाग घेतलेल्या वकत्यांच्या भाषणांत देखील वर 
उल्लेखिलेल्या पाश्वेभूमीचा कमी-अधिक आविष्कार 
लेला आढळून येतो. 

भारताचे भावनात्मक ऐक्य ही स्वतंत्र मारताची 
निकडीची गरज आहे याविषयीं कोणाचेच दुमत 
द्वोणार नाहीं. पणर्हे ऐक्य कसं घडवून आणतां 
येईल. याब्रद्दळ मात्र विद्वानांत मतमेद आढळून 


प्रा. व, मं. सिरसीकर 


भारताचें भावनिक ऐक्य 


येतात, प्रस्तुत लेखांत वर उछेखिलेल्या विद्वानांच्या 
विचारांचा सारांश देण्याचा प्रयत्न केला आहे, 
अर्थातच या प्रयत्नांत असलेल्या दोषांची वा उणी- 
वांची जनाजदारी लेखकावर आहे; परिसंवादांत 
भाग घेतलेल्या प्राध्यापकांवर वा लोकाग्रणीवर नाहीं, 
हॅ प्रथमच नमूद करावयास हवें. 
राज्यशास्त्रांतीळ नवे दृष्टिकोण 

प्रा, वर्मा यांनी आपल्या वैशिष्ट्यपूर्ण. आ[वेश- 
युक्त भाषणांत भावनात्मक ऐक्याची आवश्‍यकता 
आणि तें साधण्यासाठी आवश्‍यक असलेल्या उपायांचे 
विवेचन केलें. राज्यशास्त्रीय विवेचनांत पूर्वी बुद्धि- 
वादाला प्राधान्य असे. रिकार्डो, हेगेळ या विचार- 
बंतांनीं बुद्धीला ( 189801 ) मानवी कृतीचें उगम. 
स्थान मानले आहे. एकोणिसाच्या शतकांत मानस: 
झास्त्रीय उपपत्तीला महत्त्व देण्यांत येऊं लागलें, क्रॉईेड 
आणि अन्य मानसशास्त्रज्ञांनी बुद्धि ऐवजीं सहज 
प्रवृत्तींचें मानवी मनावर असलेलें प्रभुत्व निदशीनास 
आणलें, तर्कातीत (107-1,021081] ) असलेल्या या 
मानवी प्रवृत्तींचा तर्कशुद्ध अभ्यास करणें आवश्यक 
मानलें जाऊं लागलें, अलीकडील काळांत सामाजिक 
शास्त्रे व त्यांचे अभ्यासक मानवी इतिहासाच्या एकांगी' 
( 1101180) स्पष्टीकरणाला सत्य मानीत नाहीं, 
तर मानवी समाजांतील ग्यवहार समजूत घ्यावयाचे 
तर अनेक घटकांच्या गतिमानतेचा विचार 
( 10ए1]0- 1800101981 ११71811108 ) करावा 

लागतो. 

प्राचीन काळीं देकराचायांनीं भारताचे सांस्कू- 
तिक ऐक्य घडवून आणलें पण त्याचे स्वरूप वैचा- 
रिक होतें; भावनात्मक नन्हतं. तदनंतरच्या काळांत, 


२३ 


नवभारत 


चरकीय सत्ताघीशांच्या - विशेषत: मोंगळ सम्नाटां- 
'च्या एकमुखी सत्तेमुळे तात्पुरते ऐक्य निर्माण झालें. 
पणं हें एक्य लादलेले. दो्ते. तें उत्स्फूर्त नन्हतें, 
थोड्याफार फरकार्ने स्वातंञ्यपूर्व काळांत ब्रिटिशांच्या 


एकछत्री अमलाखाली . असच “ ऐक्य? निर्माण 


झाळे, परकीय राजवटीविरुद्ध प्रतिक्रिया या दृष्टीने 
भारतीय जनतेत ऐक्य निर्माण झालें. पण परकीय 
सत्तेचे उच्चाटन एवढाच नकारात्मक आधार या 
ऐक्याला. होता. 
मेध्यमवर्गीयांचें वैफल्य | 
स्वातंत्र्योत्तर काळांत ऐक्य निर्मितीच्या दृष्टीने 
तीन स्तरांचा ( 127618 ) विचार करणे आवदयक 
आहे, (१) इंग्रजी अंमलाखालील प्रांत आणि हिंदी 
संस्थाने यांत असलेलें महदंतर (२) भाषिक मेद 
व तज्जन्य अडचणी (३) लोकशाहीच्या स्वीकारा. 
मुळें निर्माण झालेल्या फाटाफुटी, उदाहरणाथ, सम- 
तेचा उद्घोष चालूं असतांनाच समाजांतील दलित 
वर्गाला सामावून न घेणे, गलिच्छ वस्त्यांचा एकच 
प्रभ उदाह्रणादाखळ घेतल्यास समतेच्या उद्‌्ोषां- 
तीळ फोलपणा स्पष्ट होईल, मध्यमवर्गाला, कनिष्ठ 
वर्गाला मिळणारें राजकीय महत्त्व सहन होत नाही, 
याचा परिणाम अर्थातच मध्यमवर्गाच्या मानसिक 
वैफल्यांत दिसून येतो, सामाजिक अडचणी प्रमार्गेच 
आर्थिक अडचणी देखील मेडसाबीत आहेत, 
मोडवल्शाहीच्या स्वीकारामुळें कतृत्वाला प्रोत्साहन 
मिळतें पण त्यांतूनच विसंवादी परिस्थिति निर्माण 
होते. बेकारीचा भीषण यक्ष-परत्न उभां 
राहतो, समाजवादाचा ताच्विक स्वीकार केला असला 
तरी त्यानें प्रश्न सुटलेळे नाहींत, आपल्या नियोजनांत 
प्रादेशिक समतेचा अभाव दिसून येतो. कांही 
प्रदेशांचा विकास अधिक, तर अन्य प्रदेशांकडे 
डुलेक्ष झालें आहे. 
शैक्षणिकदृष्ट्या विचार 


करतां भावनात्मक ऐक्य 
मिर्माण करण्यासाठी नः 


या घर्तीच्या सांस्कृतिक 


शिक्षणाची गरज आहे, बादविवाद, चर्चा आणि 
वैचारिक मंथनांतून भ्रातुमाव रुजवितां येईल, 
भारतीय राष्ट्रवादाचे आजचें सखरूप शिवं व 


संदरं आहे, पण ते तसेंच राहील याची काळजी 


घेतली पाहिजे, नाहींतर राष्ट्वाद हा नेहमीच 
साम्राज्यवांदाकडे घांव घेत असतो. ही अधोगति 
टाळण्यासाठी राष्ट्रवादाला मानवतावादाचा आघार 
असला पाहिजे, भावनात्मक ऐक्य साघावयाचें तर 
राजकीय ऐक्याबरोबरच संपूर्ण देशाचा. आर्थिक. 
विकास जलद रीतीनें घडवून आणला पाहिजे. 
अनिब्नेंधी सांस्कृतिक शिक्षणाची तरतूद केली 
पाहिजे, निरनिराळ्या प्रदेशांतील लोकांच्या मरते. 
सांधणारें आंतरिक ऐक्य निर्माण केलें पाहिजे, 
सर्वव्यापी रृष्टिकोणाची गरज 

प्रा. इ, आशीर्वादम्‌ यांनी आपलें विवेचन एखाद्या 
खिस्ती धर्मापदेशकाप्रमाणें केलें, त्यांनी भावनात्मक. 
ऐक्यासाठी भारतीय सवन्यापी ( ७०810७० 
1911181) ) वृत्तीची वाढ झाली पाहिजे असें 
प्रतिपादन केलें, म, गांधीच्या नेतृत्वाखाली भारताने 
स्वतःची प्रतिष्ठा मिळवळी पण आज राष्ट्रीय ऐक्याची 
निकड आहे. ते निर्माण न झाल्यास आपल्या 
अस्तित्वालाच धोका आहे, भारताखेरीज अन्य 
देशांतहि भावनात्मक ऐक्याचे प्रश्न धुमसत आहेत. 
उदाहरणार्थ, अमेरिकेंतील नीग्रोंचा प्रश्न, पण आपल्या 
मांवनात्मक ऐक्याच्या मार्गात अधिक अडचणी 
आहेत,जातीयवाद, भाषिकवाद, प्रादेशिक दुरमिमान 
आणि आत्यंतिक घर्मोघता. असें त्यांचें थोडक्यांत 
वणन करतां येईल, 

ब्रिटिशपूर्व काळांत भारतांत राष्ट्रीय ऐक्य फारसे 
आढळून येत नाहीं, अशोक बा अकबर यासारख्या 
सम्राटांच्या काळांत तात्पुरते ऐक्य निर्माण झालें होतें. 
प्राचीन घमेग्रंथांत देखील राजकीय ऐक्यावर भरं 
दिळेला दिसून येत नाहीं, धर्मांच्या निवृत्तीपर 
शिकवणुकीमुळें ऐहिक जीवनांतील समस्यांकडे दुर्लक्ष 


3. 


भारताचें भावनिक ऐक्य 


झालें, प्रस्तुत काळांत तर जातिसंस्थेचें सामर्थ्य कमी 
होण्याऐवजीं वृद्धिंगत झालें आहे. राजकीय उद्दिष्टां- 
साठीं जातीयवादाचा सर्रास उपयोग करण्यांत येतो. 
जातिब्यवस्था ही प्राचीन काळांतील अप्रगत व ग्रामीण 
'अर्थेग्यवस्थेला योग्य होती, पण उद्योगप्रधान नागरी 
अर्थन्यवस्थंत ती अडथळाच ठरली आहे. 


जातिन्यवस्थेंतून जातीयवाद निर्माण झाळा व 
बोकाळला. अनेक भाषा व अनेक लिपी यांच्या- 
मुळ गोंधळांत मरच पडली, प्रादेशिक दुरमिमान 
वाढीत लागला, भावनात्मक ऐक्य. साधण्यासाठी 
खाळील उपाय योजणें अत्यावश्‍यक व निकडीचें 
आहे, वेषभूषा, खाणे-पिणे इत्यादि दैनंदिन जीव- 
नांत देखील भारतीय सर्वेव्यापित्व ( (108110011- 
1811811 ) रुजविले पाहिजे, भारताच्या भूमीशी, 
येथील निसर्गाशी (11019 01 18ए॥ ) नब्या 
निष्ठा निर्माण केल्या पाहिजेत. मालमत्ता व भौतिक 
वस्तूंविषयीं नवी जाणीव उत्पन्न केली पाहिजे, आंतर- 
राष्ट्रीय क्षेत्रांत भारताचें धोरण मानवजातीच्या मूल्थूत 
ऐक्याचा आविष्कार न्हावा यासाठी असतें. तीच 
दृष्टि अंतर्गत क्षेत्रांत बाळगळी पाहिजे, यासाठीं 
कौटंबिक जीवनांतच नागरिकत्वाचें अधिक शिक्षण 
मिळणे आव्यक आहे. तसेंच शाळांतून 
आणि विश्वविद्यालयांतून नागरिकत्त्वाला पोषक 
असणाऱ्या गुणांची जोपासना केळी पाहिजे. सुविद्य 
पुरोहितवर्गाची आज गरज आहे. तसेच आंतर- 
जातीय विवाहांचे प्रयोग सावघगिरी बाळगून 
अधिकाधिक केळे पाहिजेत, मिन्न भिन्न संस्कृतीचा 
संयोग (27088 1211111858101 01 0१1ए1'68) 


होणें आवरयक आहे, भारताचे भावनात्मक ऐक्य . 


घडवून आणावयास्चें तर प्रादेशिक नेत्यांनाच राष्ट्- 
धुरीण मानण्याची चूक टाळली पाहिजे. देशासाठी 
सर्वस्वापेण' करण्याची मनोबृत्ति समाजांत रुजविली 
पाहिजे, 


न, भा. ४ 


दाक्षिणात्त्यांच्या विचारांचें दशन 

वेल्टिर येथील प्राध्यापक श्री, एनु श्रीनिवासन 
यांचें माषण पहिल्या दोन वकत्यांपेक्ां अगदीं निराळ्या 
प्रकारचें झालें, त्यांत भावनांचा आवेश नव्हता वा उप- 
देशकांचें कौशल्य नव्हतें पण दाक्षिणाच्यांच्या मनांतील 
विचारांचे सत्य पण अप्रिय दर्शन त्यांत घडलें. प्रा, 
श्रीनिवासन यांनी राष्ट्र म्हणजे काय याची ब्याख्या 
सांगून त्या न्याख्येप्रमाणें भारताला राष्ट्र म्ह्ण्णें 
कसें अवघड आहे हें श्रोत्यांच्या निदशोनास आणलें, 
भारताचा विस्तार, आर्थिक दुरवस्था, अनेक भाषांचे 
अस्तित्व, मिन्न प्रदेशांची विषम परिस्थिति, इत्यादि 
कारणोंमुळें भारताला कांटेकोरपणें राष्ट म्हणणें कर्से 
शक्‍य आहे ? कोणत्याहि राष्ट्राचे ऐक्य हें विकास 
पाबत असतें, तें कृत्रिम उपायांनीं निमाण करतां येत 
नाहीं. धमे हा ऐक्य निर्माण करणाराहि घटक आहे; 
दुही माजविणाराच नाहीं, उदाहरणार्थ त्यांनी देश मर 
विखुरळेल्या मुसलमानांच्याकडे बोट दाखविलें, 


भारतीय ऐक्य घडून यावें यासाठीं हिंदीची 
सक्ति करगे चूक आहे...फ्रैच, जमैन आदि युरोपीय 
भाषा आजदेखील सर्वत्र शिकल्या जातात. कारण 
त्या शास्त्रीय व* तांत्रिक ज्ञानाच्या दृष्टीनें समृद्ध 
आहेत. हिंदीला असा अभिमान बाळगतां येईल 
कां ! प्रादेशिक भाषांचा अमिमान हा कोणत्याहि 
दृष्टिकोणांतून गैर ठरू शकत नाहीं, भारतीय ऐक्या- 
साठीं सर्वानी मातृभाषेखेरोज अन्य भाषा शिकणं. हा 
पर्याय चांगला आहे, पण यांत देखीळ कोणत्याहि 
प्रकारची सक्ति असतां कामां नंये. स्वयंस्फूत रीतीनें 
एकापेक्षा अधिक भाषा शिकणे ऐक्याला पोषक 
ठरेल. भावनात्मक राष्ट्रामिमानाच्या आहारीं जाऊन 
वस्तुस्थितीकडे डोळेझांक करणें परिणामी घातक ठरेल, 
इंग्रजीचा वापर करण्याबद्दल अनेकांच्या मनांत न्यूनगंड 
दिसून येतो, हा न्यूनगंड असावयाचे कारण नाहीं. 
इंग्रजी ही केवळ परकीय सत्ताधीशांची भाषा नाहीं, 
ती जगांतील अनेक राष्ट्ांची सामाईक भाषा आहे. 
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नवभारत 


भारताचे भावनात्मक ऐक्य निर्माण व्हावयाचे 
ततर संघराज्यांतील विविध घटकराज्यांना आपापले 
घोरण टरविण्याचें वास्तव खातंतर्य इवें. त्यांच्यावर 
वरून दडपण येऊन चालणार नाहीं, कारण एकतेचा 
प्रवाह हा खाळून वर जाणारा आहे. “तसेच अल्प- 
संख्याकांना संपूर्ण स्वातंत्र्य इवें, भिन्न मतप्राहांचें 
स्वागत करणें लोकशाहीला अभिम्रत असतें, सहन- 
शीलतेची वाढ या देशांत झाली तरच ऐक्याला 
पोषक असें वातावरण निर्माण होईल, 


समान ध्येय हवें 


निमंत्रितांपैकीं श्री, श्री. म. जोशी यांनी आपल्या 
भाषणांत या समस्येविषयीं आपला दृष्टिकोण मांडला. 
भाषिक तत्वावर करण्यांत आलेल्या राज्यपुनरंचनेचा 
च संयुक्त महाराष्ट्राच्या मागणीचा उल्लेख त्यांच्या 
भाषर्णांत आला, श्री, जोशींच्या मतें राष्ट्रीय ऐक्याची 
ही समस्या सामान्यपणे समजली जाते तशी सोपी 
नसून जटिल आहे, विशेषतः स्वातंत्र्य-प्रासतीनंतर 
संपूर्ण समाजाला आवाहन करणारें अते समान ध्येय 
आज अस्तित्वांत नाहीं, आज अशा वस्तुनिष्ठ समान 
ध्येयाची सवोत अधिक गरज आहे, खातंत्र्यपूर्व 
काळांत स्वातंत्र्यप्रात्तीसाठी समाजांतील निरनिराळ्या 
गटांना एकत्र आणणें सोपें होतें, पण स्वातंत्र्य-प्राती- 
नंतर याच समाजांतील अनेक कारणांनी दुरावलेल्या 
आदिवासी, वर्गीकृत जाति ब जमाती मुसलमान 
यांना सामावून घेऊन एक राष्ट्रजीजन निर्माण करणें 
अत्यंत अवघड कार्य आहे. या मिन्न समाजगटांचें 
भावनात्मक एकीकरण आति दुष्कर आहे. स्वातंत्रय 
थूर्व काळांत मुसलमान समाजाला समान उद्दिष्टांताठी 
एकनन आणण्यांत आपल्याला अपयश आलेिंवया 
अपयशांवूनच पाकिस्तानचा जन्म झाला हें उदाहरण 
आपल्या . नेहमी डोळ्य़ांतमोर ठेवळें पाहिजे, 


करून घ्यावयाचे तर बार्षिक सोहळ्य़ाखेरीज आणि 


भेटीखेरोज आधिक वस्तुनिष्ठ उपायांची गरज 
आहे. सांस्कृतिक सामरस्थ निर्माण करून या अप्रगत 
समाजगटांना सामावून घेण्याचा प्रयत्न करणे 
अवश्य आहे. वरील संदर्भीत आज महाराष्ट्रंतें तरी 
नवबौद्धांना देण्यांत येणारी वागणूक परिणामी 
अनिष्ट ठरणारी आहे, सरकारनें आपले सहानुभृति- 
शून्य व अडवणुकीर्चे धोरण सोडंगें आवडयक 
आहे, भावनात्मक ऐक्य इवें तर अज्ञा उपायांची 
गरज आहे, 

भाषावार राज्य-रचना करणें गेर क्स १ एकी- 
करण हवें तर एकतेचा प्रवाह रोखून चालणार 
नाहीं, भावनात्मक एकतेचा प्रवाह हा वरून खालीं 
येत नाहीं, तो उत्स्फूते असला पाहिजे, एकतेचा 
पाया भक्कम हबा, त्यासाठीं भाषिक एकतेवर 
आघारलेल्या घटकराज्यांची जरूरी आहे. संयुक्त- 
महाराष्ट्राच्या चळवळीवर आक्षेप घेणारे या चळ- 
वळीला फूट उत्पन्न करणारी मानतात. पण हा 
वस्तुस्थितीचा विपर्यास आहे, आमच्या चेळवळीमुळ 
महाराष्ट्रांतील जातीय वैमनस्य नष्ट होऊं शकले. 
उदाहरण द्यावयाचें तर अन्य कोणत्याहि प्रांतांत न 
घडलेला चमत्कार महाराष्ट्रांत घडला, नाशिकसारख्या 
पुराणमताभिमानी शहरांत लोकसभेच्या सर्वसाधारण 
जागेवर एक महार निवडून आला, यांतच भाव- 
नातमक ऐक्याचा पाया आहे. 

संयुक्त महाराष्ट्रवादी लोकांना समाजांत फाटाफूट, 
राष्ट्रीय ऐक्याचा भंग, अथवा परस्पर विद्वेष नको 
आहे. आज निर्माण झालेला दुज्ञाभाव आम्हाला 
तिरस्करणीय वाटतो, पण हा दुजाभाव आम्ही 
निर्माण केलेला नाही. 
भावनिक ऐक्य कसें साघेळ 0 


श्री, काकासाहेज गाडगीळांनी भाषणाच्या 
सुरुवातीलाच संयुक्त महाराष्ट्राच्या मागणीनाचत' 
खत:चें श्री, जोशीशीं संपूणे तात्विक एकमत अस- 
त्याचें सांगितळे, संयुक्त महाराष्ट्र्शिवाय भावनात्मक: 
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भारताचे भावनिक ऐक्य 


ऐक्य प्रास होणार नाहीं, पण समाजापुढील समस्याचे 
निराकरण करतांना ऐतिहासिक संदर्भाचा विसर 
पडून चालणार नाहीं, “सर्व इतिहास म्हणजे वस्तुतः 
सद्यःकाळीन इतिहास असतो? ( 811 1781019 
18 ९०॥९॥1700191'97 111807 ) असें म्हटलें 
आहे, त्यांत बरेंच तथ्य आहे, आजच्या 
समस्यानुसार गतेतिहासाचा अर्थ लावण्यांत येतो. 
इतिहासावर सर्वत्र भौगोलिक परिस्थितीची छाप 
पडलेली आढळून येते. 

भाषा ही समाजजीवनाचा प्रमुव घटक आहे 
हें वादातीत आहे, पण केवळ भाषा हीच समा- 
जञाच्या एकतेचा एकमेव आधार आहे किंवा 
निर्भेळ आधार आहे असें मानणें योग्य ठरणार 
नाहीं. उदाहरगाथे, कॅनडा आणि संयुक्त संस्थानें या 
दोन राष्ट्रांची भाषा एक असून तीं स्वतंत्र आहेत 
हे विसरून चालणार नाहीं, आपण लोकशाहीचा 
स्वीकार केला आहे, लोकशाही म्हणजे केवळ राज- 
कीय आणि आर्थिक संस्थांची निर्जीव चौकट नन्हे, 
तर विशिष्ट मनोवृत्ति लोकशाहीला अभिप्रेत आहे, 
आज भारतांत लोकशाही मनोवदृत्ति बाल्यावस्थेत 
आहे. अशा परिस्थितींत आपल्याला आपलीं पावलें 
जपून टाकावयास हवी, 

भावनात्मक ऐक्य साघावयाचें तर ज्याप्रमाणें 
कुटंबांत मतमतांतरे अततांना देखील एक मूल्भूत 
सामरस्य असतें त्से प्रदेश व देश या बाबतींत 
घडन आलें पाहिजे. ब्यक्तीचें खतंत्र अस्तित्व कायम 
राहून देखीछ जशी ती न्यक्ति कुटुंबाचा अविभाज्य 
घटक असते तसेंच विशाल राष्ट्रजीवनांत घडळं 
पाहिजे, इं घडावयाचे तर सर्बांची तडजोडीला, 
सामोपचाराला तयारी हवी, तडजोड हा राजकार- 
णाचा आत्मा आहे. तडजोड करण्यासाठीं लोक- 
ह्याहीच्या तंत्राची आपणांस माहिती हवी. लोकशाहीत 
प्रत्येकाला राजकारणांत, समाजकारणांत सहभागी 
होतां आलें पाहिजे, अशा सहभागित्वाची उत्कट 


जाणीव न्यक्तीला झाली म्हणजे मग तिचें स्वतःचं 
मत समाजानें अस्वीकार्य ठरवळें तरी विफलता पद्रीं 
येत नाहीं. 


लोकशाहीला अर्थ प्राप्त न्हावयाचा तर प्रत्येक 
व्यक्तीला खामिमानानें जगण्याची संधि मिळणें ही 
प्राथमिक गरज आहे, अर्थात्‌ असं जीवन जग- 
ण्यासाठी न्यक्तीची वैचारिक ( 3017091 ) 
उंची वाढणे जरूर असळे तरी आर्थिक समृद्धि- 
खेरीज असें जीवन अशक्‍य आहे, भावनात्मक 
ऐक्यासाठी समान संचि, सुरक्षित आर्थिकजीवन 
ब्यक्तित्वाच्या विकासाची हमी, भाषण व विचार- 
स्वातंञ्य यांची खरी गरज आहे. भाषेला भावना- 
त्मक ऐक्यांत निश्चित महत्त्वाचे स्थान आहे. पण 
उगीचच भाषेचें स्तोम माजवू नका अथवा भाषेला 
उपेक्षूंहि नका. 


संकलनात्मक मानवतावाद 

परिसंवादांतील अखेरचे भाषण प्रा. गोवर्धन 
पारीख यांनी केलें, त्यांच्या भाषणांत परिस्थितीचे 
वस्तुनिष्ठ विवेचन. व त्यावरील उपायांचें त्रोटक 
पण योग्य दिग्दशन होतें, 'भाषणाच्या सुरुवातीला 
प्रा. पारीख यांनी त्यांच्या पूर्वीच्या वक्त्यांनी केलेल्या 
भावनात्मक ऐक्याच्या वि-छेषणाचा उछख केला, 
पण ही समस्या अल्पावकाद्यांत अथवा सहज रीतीर्ने 
सुटणारी नाहीं याचा इषारा दिला, गेल्य़ा दहा 
बर्षोतील अनेक घटनांमुळे देश्यांतील फाटाफुटी, 
दुही, वैमनर्स्यें उफाळून वर आलीं. त्यामुळें या 
समस्येची जाणीव सवांना झाली. या प्रश्नाचे स्वरूप 
अतिशय सगुंतागुंतीचें आहे आणि त्याचतररोबर हा 
प्रश्न निकडीनें सोडविणें अत्यावश्‍यक आहे, आपल्या- 
पुढीळ ही बिकट समस्या सोडवावयाची तर 
आपल्याला केवळ भावनांचा विचार करून चालणार 
नाहीं. वस्तुस्थितीकडे पाठ फिरवून चालणार नाहीं. 
आप्रिय सर्त्ये समजून घेण्याची आणि त्यांना तोंड 
देण्याची तयारी आपण केळी पाहिजे. विवेकाची 


शक 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


कांस घरणें आवश्‍यक आहे, आपल्या देशानें दह्या 
वर्षापूर्वी लोकशाहीचा स्वीकार केला आहे, आज हें 
लोकशाही राज्य सुदृढ आणि सुस्थिर करस होईल 
याचा विचार झाला पाहिजे व त्याप्रमाणे प्रयत्न 
केले पाहिजेत. लोकशाही स्वरूपाजरोबरच भारत हँ 
एक राष्ट्.राज्य ( १७01-8816 ) आहे याचाहि 
विसर पडतां कामां नये, आपल्या राष्ट्रवादाला करणा- 
चमक ( 0?08ंए8) आधार हवा, स्वातंत्र्यपूर्व 
काळांतील राष्ट्रवादाचे झकरणात्मक स्वरूप आज 
ठिकूं शकलेले नाहीं, 


पण याकडे लक्ष दिळें जात नाहीं. एका संघ- 
टित ढोंगबाजीच्या दुष्ट आवरणाखाली आम्ही 
आपलें जीवन जगत आहोंत. विधायक स्वरूपाचा 
नवा राष्ट्रवाद व क्रियात्मक लोकशाही आपण निर्माण 
करूं शकले तर जगांतील हा महान्‌ प्रयोग यरास्वी 
ठरेल, पण या प्रयोगाच्या. मागोत अनेक अडथळे 
आहेत, सर्व समाजाला एकत आणूं शकणारे देशाचें 
प्रतीक बिमजनामुळें भंग पावलें आहे, स्वातंतर्य- 
पूर्व काळांतील लोकश्रद्धा ( ॥४५॥॥७) आज 
निरथेक ठरल्या आहेत, भरूतकाळांतील राष्ट्नेत्यांचें 
आजाहून समाजांतील बहुसंख्याकांना स्फूर्ति देण्यास 
असमथे ठरलें आहे, एकसंघ राष्ट्रजीवन निर्माण 
होण्यासाठीं आवश्यक अशा समान इतिहास, एक 
भाषा, एक घमे, समान लोकश्रद्धा, या सर्वाचाच 
भारतांत अभाव आहे, अनेक भाषा, मिन्न लोक- 
भ्रद्धा, अनेक घमे आणि निरनिराळी ऐतिहासिक 
पा्श्वभूमि भारतांतील समाजांना लाभळेली आहे, 


अशा परिस्थितींत भावनात्मक ऐक्य निर्माण 
हावयाचे तर भविष्यकाळाकडे पाहणे आवश्‍यक 
आहे. प्रत्येक भारतीयाला ज्यांत सहभागी होतां 


येईल अश्या उज्ज्वल भवितब्यावरील समान निष्ठा 


समाजाला एकत्र आणू शकेल, आपल्या गतेतिहासाचा 
उपयोग आजच्या 


समस्या सोडविण्यासाठी करतां 
आला पाहिजे, भूतकाळाकडे पाहण्याची आपली 


दृष्टि डोळस टीकाकाराची हवी; आंधळ्या पुनरु- 
जीवनवादी ( 8601४81185 ) पूजकाची नको. 
पुनरुज्जीवनवादी मनोवृत्तीमुळे आलेले नुकसान 
सर्वांना ज्ञात आहेच. आपल्या देशांत राजकीय 
लोकशाही सुस्थिर झाली आहे असा अनेकांचा ग्रह्द 
झालेला असतो पण तशी वस्तुस्थिति नाहीं, केवळ 
यंत्रणा म्हणजे लोकशाही नव्हे, विकासशील अर्थ- 
न्यवस्था, न्यायपू्णे समाजरचना, सांस्कृतिक स्वातं- 
व्याची हमी या सर्व गोष्टींचा अभाव आहे, केवळ 
संस्थात्मक चौकटीची उसनवारी आपण केलेली आहे, 
भारतीय राष्ट्रजीवन निर्माण होण्यासाठीं संकलनात्मक 
( पव्ह्याछा ७010900 ) ची आज गरज 
आहे, नव्या लोकश्रद्धा व समान भवितन्यावरीळ 
निष्ठा निर्माण करणें जरूर आहे, नाहींतर संघटित 
ढोंगबाजीलाच शरण जावें लागेल, 


आपल्या वस्तु स्वतः तयार 
करण्याचं ब्रत 
एथ्वींत जें निर्माण होतें त्याच्या पोषणाची सोय 
तींत असते, जें कांहीं निर्माण होतें, त्याच्या बदल्यांत 
तिला परत मिळत राहिळें तर तिला कांहीं भार होत 
नाहीं. मलमूत्राचा योग्य उपयोग झाला पाहिजे, 
ताच्या रूपानें खाळेळें अन्न तिळा परत मिळूं 
शकतें, जनावराची हाड इत्यादि शेतांना उत्तम 
स्थितींत मिळाली पाहिजेत, जंगलांतील पालापाचोळा 
असाच व्यर्थ उडून जातो, त्याचा उपयोग झाला 
पाहिजे. आम्हीं सर्व जर हातांनी काम करूं आणि 
परत करण्याच्या सर्व वस्तु पृथ्वीला परत करू तर 
पृथ्वी-मातेला मनुष्य-संख्येचा भार व्हावयाचा 
नाहीं, जोपर्यंत तुम्ही आपल्या वस्तु स्वतः तयार 


करण्याचें त्रत घेणार नाहीं, तोंवर कोणतेंहि सरकार 
ठमच्यासाठीं कसलीहि योजना कू शकणार नाहीं, 


र्ट 


ळे. निकोलाय गॅळे : अनु. गोवधेन पारीख 


ठोकशाही आणि हुकूमशाही राष्ट्रांतील 
विज्ञान व तंत्रविद्या यांच्या विकासाचा प्रश्न 


सोविएट रशियाने अनुक्रमे ८३-६ व ५०८.३ 
किलोग्राम वजनाचे दोन उपग्रह यशस्वी रीतीर्ने 
अंतराळांत उडविल्यापासून लोकशाही राष्ट्रांतील 
वैज्ञानिक व पंडित रशियांतील विज्ञान व स्थापच्य- 
शास्त्राविषयीं पुनमूल्यमापन करूलागळे आहेत. 
हे. यश लोकशाही राष्ट्रांना अजूनहि न सुटलेले 
अनेक महत्त्वाचे प्रश्नोपप्रक्न सोडविण्याइतकी ज्ञान 
व कर्तृत्व यांची उंचावळेडी पातळी सूचित करतें, 
विविध क्षेत्रांतील तात्त्विक सिद्धांताचे प्रत्यक्ष न्यव- 
हारांत रूपांतर करण्याचे रशियाचे सामथ्ये त्या- 
योगानें स्पष्ट झालें आहे, 


'यक्षाचीं वैशिष्टये ब परिणती 

सोविएट यश्ञाचीं मुख्य वैशिष्ट्ये पुढीलप्रमाणें 
सांगतां येतील, (१) उपग्रह अंतराळांत धाड'ण्याच्या 
कायीत सर्वांच्या आधीं रशिया यशस्वी झाला, 
(२) दुसऱ्या उपग्रहाचे - आणि पहिल्याचें सुद्धां 
_वजन अमेरिकेच्या सुरुवातीच्या नियोजित उप- 
हांच्या मानाने ( सुमारें तीन किलोग्राम ) इतकें 
अधिक होतें कीं अमेरिकन उपग्रह सोडण्यापूर्वी च 
जुने ब मागासलेळे बनळे. (३) सर्व खंडांत कोठेंहि 
सोडतां येतील अशीं अस्त्रे निर्माण करण्याच्या 
उपक्रमांत सहज्ञ अनुषंगाने म्हणून सोविएट उपग्रह 
निर्माण झाले, यावरून रशियाच्या शास्त्रीय व 
तंत्रविद्यात्मक प्रगतीची स्पष्ट कल्पना येते, कारणं 


अशा प्रकारच्या दूरंक्षेपक अस्त्राची चाचणी अमे- 
रिकेने अजूनहि केलेली नाहीं. (४) अभिबाणांचे 
तंत्रज्ञान व नब्या प्रकारचीं इंधने या क्षेत्रांतील 
रशियाचा पुढाकार अल्पकाळीन ठरण्याचा संभव 
नाहीं. । * 

सोविएट यशाचा एक परिणाम म्हणजे कम्यु- 
निस्टेतर जगांत व विशेषत: आशिया ब आफ्रिका 
खंडांतील अधेविकसित राष्ट्रांत सोविएटचें राजकीय 
ब भावनात्मक वर्चेख वाढलें हा होय. क्रेमलिनरन, 
हं यश “ साम्यवादी समाजरचनेचें ??च फळ होय; या 
मार्गाचा अवलंब केल्यामुळेंच अवघ्या चाळीत 
वषीपूर्वी मागासलेल्या व कृषिप्रधान देशास सर्वोहून 
पुढारलेल्या औद्योगिक राष्ट्राला विज्ञान व तंत्रविद्येच्या 
क्षेत्रांत मार्गे टाकतां आलें, या मुद्यावर सर्व भर 
दिला आहे. 


अस्त्रनिर्मितींत सोविएट रशिया पुष्कळच पुढें 
गेला आहे, या जाणीवेमुळें उपग्रहांतील ढोबळ 
दोषांकडेहि दुलंक्ष झाळें आहे. उपग्रहांचे वजने 
ध्यानांत घेतल्यास त्यांतील यंत्रसामुग्री व रेडियो- 
साधने अगदींच कमी होतीं; आणि आंतील जिवंत 
प्रवाशाचे अस्तित्व जमेस घरूनसुद्धां ही वस्तुस्थिती 
नाकारतां येत नाहीं. अंतराळांचील परिस्थितीसंबंधीं 
सतत माहिती पुरविण्याचा मूळ हेतु असूनहि दोन्ही 
उपंग्रह लवकरच बंद पडले. तरी देखील अमेंः 


१ म्युनिक येथील इन्स्टिटयट फॉर द स्टडी ऑफ यु. एस्‌. एस्‌. आर. या संस्थेच्या बुलेटिन, 
नोव्हेंबर १९५७ मधील ळेखांचा संक्षिप्त खरूपांत स्वैर अनुवाद, 


२९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


'रिकेसारख्या संपन्न, सामर्थ्येवान्‌ व तंत्रविर्चेत 
पुढारलेल्या राष्ट्रावर सोविएटनें मात केळी, याचा 
भावनात्मक परिणाम होणें स्वाभाविक होतें. कम्यु- 
निस्टेतर जगाची उपग्रहाविषयीची प्रतिक्रिया व 
आपली पीछेहाट दूर करण्यासाठीं अमेरिकेने टाक- 
छेलीं तातडीचीं पावलें ध्यानांत घेतल्यास पाश्चाच्य 
लोकमताला या घटनेमुळे अत्यंत मोठा धक्का बस- 
स्थाचं दिसुन येतें, 


उपम्रहांमुळें निमोण झालेला एक प्रश्न 

सोविएट उपग्रहांमुळें एक प्रश्न आपोआपच 
निर्माण झाला आहे. तो असा कीं : अल्पकाळा- 
पुरताच विचार केल्यास, स्वतंत्र समाजरचनेपेक्षां 
सक्तीच्या श्रमावर आधारलेल्या सामुदायिक नेतृत्व- 
प्रषान सवेकष समाजन्यवस्थेंत वैज्ञानिक व तंत्र- 
विद्यात्मंक प्रगति अधिक होऊं शकते काय १ 
साम्यवादी व साम्यवांदविरोधी जगांतील कलहाच्या 
पार्श्वभूमीवर या प्रश्नाला सहजच विशेष महत्त्व 
प्रास्त होते. 

पहिला उपग्रह अंतराळांत जातांच पाश्चात्त्य 
राष्ट्रांतील व विशेषत; जर्मनीमधील वृत्तपत्रे सोवि- 
एट यशाला जमन शास्त्रज्ञांचे कार्य जबाबदार अस- 
ल्याचे आग्रहाने सांगू लागलीं. हिटलरच्या परा- 
भवानंतर अम्ित्राण तयार करण्याची. जमनींतील 
माहिती व त्या क्षेत्रांतील तज्ज्ञ यांची सोवि एट्ने 
केळेली “ लुटालूट ! त्यांना उपयोगांत आणतां आली 
यांत संशय नाहीं. उदाहरणाथे, १९५४ साली अग्नि- 
बाणब त्यांची रचना या संबंधीच्या त्यांच्या १६ 


संशोषन-केंद्रांत अनेक जर्मन तज्ज्ञ काम करीत होते. 
तथापि यावरून 


ज्‌मै 


बदार असणाऱ्या तंत्र- 
नश अमेरिकेंतहि गेळे 


आहेत; व तेथें ते या क्षेत्रांत काय करीत आहेत. 
शिवाय, सोविएटमधील बहुसंख्य तंत्रज्ञांना खग्रही 
परत जाण्याची परवानगीहि देण्यांत आली 
आहे, ४-8 च्या अद्निबाणाचा निर्माता वर्नर 
व्हॉन त्रॉन्‌, जमैनींतील अमिवाण-संशोधनकार्याचा 
माजी प्रमुख जनरळ डॉन्‌वर्गर आणि डॉ. ली 
हे जमन अम्निजाण-विद्येचे तीन प्रमुख प्रतिनिधी 
अमेरिकेंत गेलेल्या तज्जञांतच आहेत, सोविएंटला 
त्यांचे साहाय्यकच काय ते नेतां आले, यामुळे जमन 
तज्ञांचे कार्य हाच केवळ निर्णायक घटक समजता 
येणार नाही हें स्पष्ट आहे. 


प्रस्तुत घटनेच्या अभ्यासकांनी एका महत्त्वाच्या 
मुद्याकडे दुलेक्ष केल्याचे दिसतें. अभित्राण-विवेशी 
प्रत्यक्ष संबंध असलेल्या विज्ञानशाखांत जुने रशियन 
शाख्रशञ ब नवे सोविएट-तज्ज्ञ यांचें कार्य अत्यंत 
मौलिक व मोठें आहे, प्रत्यक्ष लढाईच्या काळांत 
देखील जमन तज्ज्ञांनी या विद्येचा तात्त्विक पाया 
घालणाऱ्या मेचे रस्की, शेप्डीजीन , त्सिओल्कॉंब्स्की 
इत्यादि रशिय्रन शास्त्रशांच्या फॉर्म्युल्यांचाच उपयोग: 
केला होता हे प्रसिद्ध आहे. 


याबरोबरच आजकालच्या परिस्थितींत केवळ. 
हेरगिरीनें माहिती मिळवून वा एकाददुसरा' 
परदेशीय तज्ज्ञ आणून एकादे राष्ट्र विशिष्ट विज्ञान- 
क्षेत्रांत बा युद्धतंत्रांत आघाडी मारूं शकेल असा 
मुळींच संभव नाहीं, नन्या कल्पना, नवे शोध 
*यवहारांत आणावयाचे म्हणजे त्यांच महत्त्व 
कलन करण्याइतकी बौद्धिक आणि उपयोग 


करण्याइतकी संघटनात्मक तयारी समाजांत असणें 
त्याबांचचून अत्यंत हुषार वैज्ञा- 


आवश्‍यक आहे. 
निकांनीं पुढें मांडलेल्या केस्पना देखील तशाच पडून 
असतो, यामुळें जमेन अभिजाण- 


राहण्याचा संभव 
व आपल्या ज्ञानाशी 


आपलीशी करून घेण्याची 
तिची सांगड घालून पुढे जाण्याची तयारी सोविएटने 
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नदाखविटी हाच तेथीळ शास्त्रीय ज्ञानाच्या व 
-संशोधन संघटनेच्या पुढारलेल्या पातळीचा उत्तम 
पुरावा म्हणतां येईल. 


शास्रज्ञांचे अभिप्राय 

खतंत्र ब सर्वकष समाजांतील विज्ञान व तंत्र- 
विद्येच्या विकासाची निरनिराळी राक्‍याशक्यता 
:£ परकीय वर्चस्वाच्या सिद्धांतांनं स्पष्ट होऊं 
शकत नाहीं, त्यासाठीं सोविएट युनियनमध्ये. काम 
करण्याची प्रत्यक्ष संधी मिळालेले पाश्चाच्य शास्त्र 
किंवा सोविएटच्या अंकित राष्ट्रांतील तसल्याच 
परिस्थितींत काम केलेले व आपला अनुभव सांगूं 
डञाकणारे शास्त्रज्ञ याचें म्हणणे ध्यानांत घेणें अधिक 


सयक्तिक होईल. सोविएट बाहेरील दोन थोर शोसत्र- 


ज्ञांनीं याबाबतचा आपला अनुभव अलीकडेच सांगि- 
तला आहे. व तो काहींसा परस्परविरोधी आहे. 
यांतीळ पहिले म्हणजे बेलफास्ट विद्यापीठाचे कुल- 
गुरु सर एरिक अंइबी हे होत. युद्धकाळांत मोस्को- 
तीळ ऑस्टेलिय्रन वकिलातींत ते होते व त्यांनीं 
-रशियन शास््र्ञांबरोबर काम केलें आहे. व दुसरे 
म्हणजे झाग्रेषच्या अणुसंशोधन-संस्थेचे प्रमुख 
ऱयुगोस्लाव्ह कम्युनिस्ट पदार्थविज्ञानशास्रश स्टीफन्‌ 
-डेदिजर हे होत. टिटोचा चरित्रकेखक ब्लाडिमिर 
डेदिजर याचे दे बंधु. सर्वकष राजवट विज्ञान व 
तंत्रविद्या यांच्या विकासांत अडथळे उत्पन्न करते 
अस सर एरिकूना वाटत नाहीं; उलट युगोस्लान्ह 
शास्त्रशञ मात्र अर्धविकसित राष्ट्रांनीं सर्वेकघ राज- 
'ब्टींतील संघटित विज्ञानकार्याचा माग स्वीकारणे 
'घोक्याचें ठरेल असें तांगतात. हे एक लहानसे 
आश्चर्यच द्दोय. 

सोविएट वैज्ञानिक विकास पांच मल्भूत घटकां- 
-वरं आघारलेला आहे असे सर एरिक्‌ यांचे म्ह्ण्गॅ 
आहे. “ उत्तम बुद्धिमेतांचा पुरवठा; त्यांना योग्य 
ते शिक्षण देऊन शुद्ध विज्ञानाच्या व तंत्रविद्येच्या 
'विविधक्षेत्रांचे मार्ग 


अनुक्रमणिका 


दर्शविणारी शिक्षणपंडति; 
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अन्य देशांतील वैज्ञानिकांत आढळणाऱ्या विचार 
प्रवाहांशीं परिचय; आणि कोणत्याहि ढवळाढवळी- 
वांचून आपलें संशोधनकार्य निश्चित करण्याचे व 
आपल्या सदसदूविवेकबुद्धीनुसार ते करीत रहाण्याचे 
सोविएट शास्त्रज्ञाचे ख्ातंत्र्य; ? हे ते पांच घटक 
होत. यांतील पहिळे तीन रशियांत खात्रीनें आढळ- 
तात .अर्से सर एरिक्‌ निक्षून सांगतात. सोविएट 
शास्त्रज्ञांच्या पाश्चात्य राष्ट्रांशी असलेला परिचय 
कांहींता मर्यादित असून ते' अलग अवर्स्थतच 
आद्देत हें मान्य करूनहि याचा तेथील वैज्ञानिक व 
तंत्रविद्याविषयक प्रगतीवर प्रतिकूल परिणाम 
होण्याचा संभव नाहीं असे सर एरिकू यांच म्हणणें 
आहे, आणि या निदानाचे समथेन करण्यासाठीं 
त्यांनीं दोन विवाद्य विधानें केलीं आहेत. एक, 
सोविएट शास्त्रज्ञांना ब्रिटिश वा अमेरिकन शास्त्रज्ञ 
ज्यांत रहातात तसल्याच बौद्धिक वातावरणाची 
गरज आहे कीं नाहीं याबद्दल शंका आहे; निदान 
तशी त्यांची इच्छा दिसत नाही; आणि दुसरे, 
म्हणजे तुलनात्मकदष्ट्या बोलावयाचें झाल्यास 
रशियन वाड्यप्राचा सर्वोत्कृष्ट काळ हा राजकीय 
झोटिंगशाहीला जिंकता वा नामशेष करतां 
आला नाहीं हँ होय. त्याबरोबरच सोविएटं 
शास्त्रज्ञांच्या एकाकीपणाबद्दल त्यांनीं कांहीं मंजे- 
शीर विधाने केलीं आहेत, हा एकाकीपणा 
मर्पादित आहे, हवें तें वाड्याप्र त्या शास्त्रज्ञांना 
मिळू शकतें. आणि त्याबरोबरच पाश्चात्य राष्ट्रांतील 
स्वमताची मांडणी करण्याचें व टीकेचे खातंत्र्य 
किती मर्यादित प्रमाणांतच प्रभावी ठरतें हेंहि 
ददीविण्याचा त्यांचा प्रयत्न आहे, स्वतंत्र समाज- 
ब्यवस्थेतच विज्ञानाचा विकास होऊं शकतो, या 
कल्पनेतून एक खोट्या सुरक्षिततेची भावना जन्म 
घेते असें सर एरिकू यांचे म्हणणें आहे. लायसेंकोः 


व त्याचे सहकारी यांनीं कळेळी जीजरा!स्रश्ञांचीळ 


- नवभारत . 


छळणूक, सर्जेव्ह व अन्य वैद्यक क्षेत्रांतील संशोधकांची 
हत्त्या, हैसेनवर्ग व आइन्स्टाइन यांचे सिद्धान्त 
स्वीकारणाऱ्या पदार्थविज्ञानश्ञात्रज्ञार पाखडली 
जाणारी आग, इत्यादि घटना व परिस्थितीच्या 


आघारावर रशियांत विज्ञान फार काळ टिकाव 


घरूं शकणार नाहीं असा निर्वाळा देणारा एक विचार 
आहे, तथापि या प्रश्नाचे उत्तर देणें अशक्य आहे 
असें सर एरिक यांचे म्हणणें आहे. रशियांत वैज्ञानिक 
व्‌ तंत्रविद्याविषयक प्रगति होत राहील हा अभिप्राय 
सर एरिकू यांनीं उपग्रह अंतराळांत सोडले जाण्या- 
पूर्वी केला होता, हेंहि नमूद केळे पाहिजे. 


दुसरे शास्रज्ञ स्टीफन्‌ डेदिजर्‌ यांनीं आपल्या 
छेखनांत सर्वकष राजवटीतील वैज्ञानिक संशोधनाच्या 
प्रभाची चर्चा केळी असून तेथील संशोधन पद्धतीच्या 
अर्धविकसित राष्टुंनीं विज्ञानाच्या वाढीसाठी उपयोग 
केल्यास काय. परिणाम होतील याविषयीं ऊहापोह 
केला आहे. युगोस्लान्हियांतील आपल्या अनुभवाच्या 
आधारावर संघटित शास्रीय संशोधनाच्या कल्पनेवर 
त्यांनीं प्रवर टीका केली असून त्यांतील धोका स्पष्ट 
केला आहे, गुप्तता राखण्याचे वेड, निश्चित योजने- 
बरडुकूम काम करण्याच्या मार्गोत राजकीय विचार- 
सरणींच्या तथाकथित वैज्ञानिक भूमिकेमुळे निर्माण 
होणारे अडथळे, आणि माणसे व साधने यांच्या 
सामर्थ्याचा अकारण न्यय या सर्व कारणांमुळे 
विज्ञानाच्या प्रगतींत अडथळे निमोण होतात असें 
त्यांचं म्हणणें आहे, डेदिजर यांच्या मतानें रशिया 
अणुसंशोधनकायोत पा श्वात्यांची बरोबरी करूं शकला 
याचीं दोन कारणें देतां येण्यासारखी आहेत, एक 
म्हणजे झारशाहीचा वारसा, संशोधनकार्यासाठीं 
आवडयक संस्था आणि अत्यंत पुढारळेल्या स्वरूपाची 
पूर्वतयारी, असे या वारशाचे स्वरूप आहे, आणि 
दुसरें म्हणजे नुकसानीचा विचार न करतां अत्यंत 
सवस ताघन म्हणून वेठीच्या धैसंशक्तीचा उपयोग 


हें होय, ( हाहि त्याच्या मतानें जुन्या जमान्याचाच 
वारसा आहे. ) 

आर्थिक दृष्ट्या मागासलेल्या राष्ट्रांत संशोधन- 
कार्याचा सबळ ब न्यापक पाया अस्तित्वांत नाहीं. | 
आणि त्याबांचून मानवी श्रमशक्तीचा भरपूर प्रमा- 
णांत ,उपयोग करणें परिणामकारक होऊं शकत 
नाहीं, यामुळं राशियन पद्धतीचे अनुकरण करून 
या राष्ट्रांनों विशानाचा विकास करूं पहाणें घोक्याचे 
आहे. असा स्पष्ट इषारा त्याच्या ळेखनांत आहे.. 


तुलनात्मक निष्कर्ष 


या दोन परस्परविरोधी दृष्टिकोणांची तुलना 
केल्यास त्यांतून कांहीं महत्त्वाचे निष्कष निघतात, 
ते असे! 

१. सर्वेकष व खतंत्र समाजरचनांतीळ तंत्रविद्येच्या 
विकासाच्या तुलनात्मक शक्‍याशक्यतेसंजंधीच्या 
प्रभाला केवळ डेदिजरः यांनीं प्रत्यक्ष उत्तर दिलं 


' आहे. सर एरिक्‌ यांचें म्हणणे रशियापुरतेंच मर्या- 


दित आहे. 
२, सोविएट सर्वकष राजवटींतील तंत्रविचेच्या 
विकासाची रोक्याशक्‍्यता अजमावतांना तशी 


शक्‍यता आहे असें दोघांनाहि वाटतें. तथापि त्यांनीं 
आपलीं विधाने भिन्न भिन्न अर्थानें केलीं आहेत. 
रशियांतील भावी वैज्ञानिक विकासाबद्दल अँशूजींना 
आशा वाटते, उलट समाजवाद वा साम्यवाद 
यांच्याशी कसलाहि संत्रंध नसलेल्या झारशाहीच्या 
वारशासारख्या विशिष्ट घटकावर हा विकास आघार- 


ठेला असल्यानें डेदिजरचें त्याबाबतचे म्हणणें सावघ-. 
पणाचे आहे. 


२. दोहोंतील कोणीहि वैज्ञानिक प्रगतीच्या पात- 
ळीच्या, समाजशास्त्रांच्या विकासाच्या पातळीवर 


कितपत आपोआप अवलंबून असतो याबद्दलचा 


मुळींच ऊहापोह केळेला नाहीं, 


४, दोघांना ज्या परिस्थितींत अनुभव मिळाला 


तिची दखल घेणे जरूर आहे. अंशबी हे परकीय 
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विज्ञान व तंत्रविद्या यांच्या विकासाचा प्रश्न 


वकिलातींना देण्यांत येणाऱ्या सवलतींच्या आघारें 
सोविएट ब्यवस्थेचें निरीक्षण करणारे एक बाहेरचे 
ग्रहस्थ होते. उलट डेदिजरने स्वतःच त्या समुदाय- 
वादी समाजाची निर्मिति व रचना करण्याच्या कार्यात 
प्रत्यक्ष हातभार लावला होता, या फरकामुळें त्यांच्या 
मतभेदांचा अथे समजणें सुलभ होईल. दोहोंनाहि 
आजच्या अवर्स्थेंत रशियाची शास्त्रीय प्रगति 
चाळू राहील असें बाटत असलें तरी त्यांचे मत- 
भेद महत्त्वाचेच म्हटले पाहिजेत, 
आणखी दोन महतद्त्वाचे घटक 

वरील दोन शास्त्रज्ञांचा पुरावा निःसंशय 
महत्त्वाचा आहे. परंतु त्याबरोबरच या प्रश्नांतील 
आणखी दोन घटक विचारांत घेणें जरूर आहे. ते 
म्हणज : ( १ ) लष्करी दृष्ट्या महत्त्वाच्या विश्ञान- 
शाळा व सामान्य विज्ञान यांचा निकटवर्ती संचंघ 
आणि तज्जन्य वैज्ञानिक प्रगतीला उत्तेजन देणारे 
युद्धसंस्थे चें कार्य; व (२) अन्य जगाशीं, शीत 
वा उष्ण, सर्वन्यापी वा स्थानिक, आर्थिक वा 
राजकीय, प्रचारात्मक वा वैचारिक पण सतत 
युंध्यमान स्थितींत राहणारे आधुनिक सर्वेकष 
राजवटींचें व विशेषतः कम्युनिस्ट राजकटीचें राज- 
कीय स्वरूप; हे होत. सोविएट वैज्ञानिक यक्षाची 
शक्‍यता बऱ्याच अंशीं याच घटकांनीं निर्णित केली 
असून प्रस्तुत ळेखांतील प्रश्नाच्या चर्चेत त्यांना 
अनन्यसाघारण महत्त्व आहे, 

विज्ञानाच्या सामान्य ब लष्करी उपयुक्ततेच्या 
क्षेत्रांत नेहमींच संबंध आढळतो; आधुनिक काळांत 
तर तो मूलभूत महत्त्वाचा बनला आहे, अणु- 
शक्तीच्या युगाचा प्रारंभ आणि युढाच्या कामीं 
रसायनें ब जंतूंचा उपयोग यामुळें सामान्य व लष्करी 
विज्ञानक्षेत्रांतील मेद नाहींसा झाला आहे. गेल्या 
दोन्ही महायुद्धांत विज्ञान ब तंत्रविद्या यांचा भर- 
पूर विकास झाला आहे, केबळ लष्करी गरजां- 
मुळेंच विविध क्षेत्रांत अनेक शोध लागळे असे 


न, भा, ५ 


नाहीं; तर कित्येक शांततेच्या काळांत लागलेळे पण 
कारणवश्यातु बाजूस पडलेले शोघ युद्ध चाळू अस- 
तांना पुनः पुढें आले ब त्यांत अनेक सुघारणा 
होऊन त्यांचा उपयोग सुरूं झाला, व युद्ध संपल्या- 
नंतरहि तो कायम आहे, 

साम्यवादी विचारसरणीने युद्धावस्थेच्या सात- 
त्यावर भर दिला आहे, “ भांडवलशाहीचा विनाश 
झाल्यानें व जगांत सगळीकडे साम्यवादाचा विजय 
झाल्यानेंच युद्धे बंद होतील. कारण असें झालें म्हण- 
जेच युद्धांना कारणीभुत होणारीं आर्थिक ब राजकीय 
कारणेंच नाहींशी होतात, आणि समाजाची परस्पर- 
विरोधी वर्गांतील विभागणीहि लयाला जाते.” यामुळें 
मार्क्संबादाप्रमार्णे जगात सगळीकडे कम्युनिझमचा 
विजय होईतोगर्येत युद्धें ही अटळ आहेत, सोविएट 
कम्युनिस्ट पक्षाच्या विसाव्या परिषदेत युद्धे टाळतां 
येणार नाहींत असें नाहीं असें क्रुकचेव म्हणाला हे 
खरें, पण याचा अथे इतकाचे कीं कम्युनिस्ट गटाचे 
वाढते सामथ्ये व कांहीं देशांतील कम्युनिस्ट पक्ष 
वब “' समाजञादी शक्ती” यांचे स्वरूप ध्यानांत 
घेतां तेथें यादवी, किंवा सोविएट सेन्य़ाचा हस्तक्षेप 
यावांचून कम्युनिझम यशस्वी होण्याची आक्या 
वाटते. तथापि जेथे भांडवलशाही भक्कम पायावर 
आधारलेली आहे तेथें अश्या प्रकारें बदल घडून येणें 
अशक्‍य आहि अर्सेच क्रुश्‍चेबला वाटतें. तेर्थे 
सामर्थ्याचा उपयोग करावाच लागेल, 


दोन मिन्न समाजरचना एकत्र सहजीवनाच्या 
मार्गानें केवळ कांही काळापुरत्या वा तात्पुरत्याच 
राहूं शकतात; असा कम्युनिस्ट दृष्टिकोण असल्याने 
कम्युनिझम्‌ बाह्य जगाशीं नेइमींच युद्धाच्या अव- 
स्थेत असतो. यामुळेच सोविएट रिया प्रत्यक्ष 
लढाईत नसेल त्यावेळीं कोणत्या ना कोणत्या स्वरू- 
पाच्या लढ्यांत यश मिळविण्याची घडपड करीत 
असतांना आढळतो. शीत युद्धाच्या मार्गानें, भाव- 
नांना आवाहन देऊन बा आर्थिक बा छुप्या घुसा- 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


खुसीच्या पद्धतीनं लढ्यांत यशच मिळविण्याचा त्याचा 
प्रयत्न नेहमींच सुरूं आहे, 
युद्धप्रवण राज्यपद्धति 

तात्पर्य, सोबिएट राज्यसंघटनेची उभारणी 
प्रामुख्याने लष्करी गरजा पुऱ्या करण्याच्या दिशेनेच 
झाडी आहे, यामुळें ही राजवट नेहमीं युध्यमान 
पायावरच उभी असते, लष्करी गरजा ध्यानांत 
घेतल्यानेंच सोबिएट पंचवार्षिक योजनांचाहि योग्य 
अर्थ लागूं शकतो, युद्ध व तंत्रविद्येची प्रगति यांचा 
निकटचा संबंध आहे हे ध्यानांत घेतळे म्ह्णजे 
वरील ' परिस्थितीमुळे भावी विकासासंबंधी सोविएट 
नेत्यांना प्राप्त होणारी अनुकूलता स्पष्ट होते. गेल्या 
दोन महायुद्धांच्या वेळची. परिस्थिती ध्यानांत 
घेतली म्हणजे या अनुकूलतेचे महत्तव उघड होतें. 
अमेरिकेची अथेन्यबस्था युड्कालीन गरजांच्या 
दृष्टीनें जुळविळी जात असतांनाच अणुशक्तीच्या 
संशोधनाच्या दृष्टीनें तेथें झालेले कार्य उत्तम उदा- 
हरण म्हणून नमूद करतां येईल, उत्पादन क्षेत्र व 
तंत्रविद्या यांचा त्या काळांतील विकास गुणात्मक 
च संख्यात्मक अशा दोन्ही दृष्टींनी अत्यंत मोठा ह्योता 
इं प्रसिद्ध आहे, 
बिकासाचें मूळ कारण 


युद्ध संपल्यानंतर पाश्चात्य राष्टांतील अर्थन्यवहार 
शांततेच्या काळाला अनुकूल स्वरूपाचे झाले, उलट 
सोविएट रशिया मात्र युद्धाच्या पायावरच उभा होता, 
यामुळें या दोन गटांतील शास्त्रीय व तंत्रविद्येच्या 
विकासासाठी उपलब्ध असलेला वाव वेगवेगळा! 
झाला, नद्या युद्धाच्या सिद्धतेच्या निमित्ताने सोवि- 
एट रशियांतील तंत्रविदेच्या विकासाला गती देण्याचें 
काम सतत सुरूच.राहिे, आणि शांततेच्या काळां- 
तीळ :अगदी किमान स्वरूपाच्या गरजा देखील 
मार्गे पडल्या; लष्करीह ष्ट॒या महत्त्वाचें मानलें 
जाणारे संशोधन ब उत्पादन यांनाच प्राधान्य मिळत 
रोलें, युद्धकाळाप्रमार्णेच आजहि सोविएट तंत्रविचेच्या 


व उत्पादनाच्या कार्यीत नफा व काटकसर हीं दोन्हीं 
तत्त्वें पूर्णतया दुलंक्षिलीं जात आहेत, सर्वकष 
स्वरूपाची हुकूमशाही निश्चित योजनेनुसार शास्त्रीय 
विकासाचें कार्य पुढें नेऊं शकते आणि इतर सर्व 
गरज। बाजूस सारून कांहीं विशिष्ट क्षेत्रांत सर्व प्रयत्न 
एकबटणेंहि अशा राजबटींत शक्‍य होतें. अस्त्रांची 
निर्मिती ब उपग्रहांचे उड्डाण ह्या अन्न, कापड, 
पादत्राणे, घरें इत्यादि भोगवट्याच्या वस्तूंच्या तीज 
छटकेड्याच्या काळांत घडून आलेल्या घटना होत. 


तात्पर्य, तंत्रविद्रेचा विकास ब युद्ध यांचा 
निकटचा संत्रंध आणि सोविएट आर्थिक जीवनाची 
युद्धाच्या पायावरील उभारणी हीं सोविएट शास्त्रीय 
प्रगतीच्या मुळाशीं असलेली महत्त्वाची कारणें होत. 
सर एरिकू अरबी व डेदिजर यांनी नमूद केलेल्या 
वैशिष्ट्यांचा त्यांना आघार मिळाला इतकेंच ! 


.सोबिएट विकासामुळे कम्युनिस्टेतर राष्ट्रांवर 
या क्षेत्रांतील स्पर्धा लादली जात आहे, युद्धाच्या 
पायावर आर्थिक जीवनाची उभारणी करून व 
शांततेच्या काळांत देखील निश्चित योजना हुकमी 
नियंत्रणांच्या आधारें पार पाडण्याचें घोरण स्वीकारून 
अमेरिकेला हा प्रश्‍न सहज सोडवितां येण्यासारखा 
आहे, दोन्ही महायुद्धांच्या काळांतील प्रत्यक्ष अनु- 
भबानें या मार्गाची परिणामकारकताहि स्पष्ट केळी 
आहे, तथापि त्यांतून कायमची हुकूमशाही निर्माण 
होण्याचा संभव आहे ही त्यांतील खरी अडचण 
आहे, आणि तर्से झाल्यास मानवी स्वातंत्रय व 
लोकशाही याकरितां उभारल्या जाणा 
-विरोधी लढ्याचेंच सारें स्वरूप 
जाईल, ब्यक्तिस्वातंत्र्य अबाघित 
निक युगांतील तंत्रविद्येच्या विकासा 


गरजा पुऱ्या करणे ह्रीं दो 
शकतील असा, 


नियंत्रण ठेवणा 


र्‍या कम्युनिझम 
हास्यास्पद होऊन 
राखणे व आधु- 
च्या सामाजिक 
न्ही उद्दिष्ट साध्य होऊं 

जनता ब राज्ययंत्र या दोहोंबरहि 
र्‍या लोकशाही चोकटींतच, नवा 
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विज्ञान ब तंत्रविद्या यांच्या विकासाचा प्रश्न 


मार्ग शोधून काढणें ही लोकशाही जगाची आजची 
मूलभूत गरज आहे, 
एक निर्विबाद सत्य 

ही गरज लोकशाही राष्ट्रं कितपत व कशाप्रकारे 
पुरी करूं हाकतील याची चर्चा येर्थे करणें शक्‍य 
नाहीं. मात्र ती पुरी केल्यावांचून स्वातंत्र्य व 
कम्युनिस्ट चढाई विरुद्ध संरक्षण हीं दोन्हीहि साध्य 
होणार नाहींत हें ध्यानांत ठेवळें पाहिजे, सोविएट 
यंशाची दुसरी बाजू म्हणजे रशियांतील सामाजिक व 
आर्थिक परिस्थिती होय, ती विचारांत घेतल्यास 
सांप्रतच्या परिस्थितींतून बाहेर पडण्याचे मार्ग सांपडूं 
शकतील असें दिसतें, . कम्युनिस्टांचें सामान्य 
जनतेवरील वचेस्व आणि. तत्रविद्याविषयक हे विजय 
ज्यांच्या श्रमशक्तीमुळें मिळाले त्यांची प्रत्यही होणारी 
निदैय पिळणूक यांना धक्का बसत असून त्यामुळें 
निर्माण होणारें संकट अधिकाधिक तीत्र द्वोत आहे, 
सामान्यतः सर्वच समाजांत आज्ञामंगाची प्रद्त्ति 
निर्माण होतं असून कम्युनिस्ट नेऱ्यांच्या प्रभृत्वापासून 
निसटण्याची प्रवृत्ति बळावत आहे. 

५ सोविएट विज्ञान व तंत्रविद्या यांनीं प्रगतीचे 
नवेनवे टप्पे गाठले आहेत हें खरें, पण त्याबरोबरच 
आजवर ज्याबाबतींत आपण पूर्णतया सुरक्षित 
आहोत असें कम्युनिस्टांना वाटे. अशा त्यांच्या 
वरबर अत्यंत न्यवस्थित दिसणाऱ्या क्षेत्रांत अन्यव- 
स्था घुसूं लागली आहे, जनतेवरील वचेस्वालाच 
तंडा जात आहे. जनता त्यांच्या मुठींतून निसटते 
कीं काय असे वाटं लागलें आहे, ” कम्युनिस्टां- 
च्या गुलामगिरींत सांपडलेल्या जनतेच्या स्वातंत्र्य 
व मानवी हक्क यांसाठी सुरूं असलेल्या लढ्याचे 
योग्य मूल्यमापन वरील वर्णनांत आढळतें. पोलंड 
हंगेरी व इतर अंकित राष्ट्रांतील घटना हेंच सूचित 
करतात. सोविएट रशियांत उद्‌भवणारी निरनिराळीं 
अरिष्टे, सहान्या पंचवार्षिक योजनेचा त्याग आणि 
औद्योगिक न्यवस्थेची पुनधेटना आणि उपग्रहांचा 


सामान्य जनतेचा पनः पाठिंबा मिळविण्यासाठी 


करण्यांत आलेला प्रचारात्मक उपयोग यांतहि 
त्याचेंच प्रतिबिंब आढळतें. तात्पर्य, सोविएट 
रशियाने मंत्रविर्येत प्रगति केली आहे हें जसें 
वादातीत आहे तसेच कम्युनिझमच्या नांवाखाली 
सतत श्रम व पिळणूक यांच्यामुळे मेटाकुटीस 
आलेल्या व प्रत्यही अधिकाधिक उदासीन होत 
असलेल्या जनतेच्या जिवावरच ही प्रगति झाली 
हेंहि एक निर्विवाद सत्य होय, 


र 
र 


$&६ झा इफी न”? 
य दांत येतांना देण्याचें 
उत्कृष्ट टॉनिक. 


धूतपापेश्वर 
इंडस्टीज्‌ लि” 
पनवेल - मुंबई 
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प्रा. वि. बा. कोगेकर 


अवकाशांत मनुष्यप्राणी! 


“ हायका ” अमर ठरली ! 


गेल्या वर्षांच्या ऑक्टोबर महिन्यांत रशियाने 
पहिला “ स्पुटनीक ” अवकाशांत यशस्वी रीतीनें 
पाठवून साऱ्या जगाचें लक्ष एकाएकीं वेधून घेतलें, 
त्यानंतर ३० दिवसांतच पहिल्या स्पुटनीकपेक्षां 
आकारानें व वजनानें खूपच मोठा असा दुसरा 
स्पुटनीक रशियानें भवकाशांत पाठवून दिला. या 


इसर्‍र्‍्या उपग्रहांत विश्वसंचाराचा सर्वप्रथम मान 
मिळविण्यासाठी रशियाने “ 


होईळ अश्या तऱ्हेची मोठी उत्साहजनक 
सर्वत्र निर्माण झाली होती, अखेर ती दुःखद 
बातमी' आठी. “ लायका”'चे पंचप्राण अवकाशांत 


विलीन झाले, रशियन शास्त्रशांनीं तिला यातनारहित 
सखु यावा म्हणून व्यवस्था केल्याचें 


जगतूप्रिय कुत्रीबद्दळ्चा शोक कांहींसा कमी बाटला. 


“ हायका च्या कांहीं दिवसांच्या अवकाश- 
वास्तव्यांत शास्त्रज्ञांची यंत्रे सारखीं तिच्या ज्ञारीरिक 
क्रिया प्रक्रियांचे वेध घेत होतीं, त्यांत निर्माण 
होणाऱ्या फरकांची नोंद ठेवीत होतीं. त्यामुळें 
भविष्यकालांतील प्रयोगांच्या दृष्टीनें फारच मोलाची 
ठरणारी अवकाशांतील परिस्थितीची माहिती शास्त्र- 
शांच्या संग्रही जमा झाली. 
आतां पाळी माणसाची ! 

“ श्रवा, युवा, मघवा ” असा क्रम अगोदरच 
लावून ठेवलेला आहे. त्यामुळें आतां एखाद युयुत्सु 
वृत्तीचा, धाडसी युवक उपग्रहांतील खोलींत बसवून 
अवकाश संचारासाठीं मार्गस्थ करण्याचा प्रयोग हीच 
विश्वसंचार प्रकरणाची पुढची पायरी ठरणार आहे, 
* हायका ' कुत्री ज्याअर्थी विश्वांत, महावेगी उप- 
अहाच्या अंतरांत कांहीं समय जिवंत राहिली त्या- 
अर्थी कोणताहि प्राणी त्याच अवस्थेंत कांहीं समय 
जिवंत राहणारच हें सिद्धच झालें आहे, 

रशियाच्या या क्षेत्रांतील प्रगतीच्या वेगावरून 
अशा तऱ्हेच्या विश्वसंचारी मनुष्याबद्दलची वार्ता 
आतां कोणत्याहि दिवशीं येणें शक्‍य झालें आहे, 
मनुष्याला अवक्ताशांत सुस्थितींत राखण्यासाठीं योजना 
करतांना सामान्यतः कोणत्या अडचणींचा विचार 
व परिहार करणें जरूरीचे आहे, याची माहिती 
देण्याचा प्रयत्न येथे करावयाचा आहे. 
उपम्रह्यंत प्रथ्वीबरीळ 

एथ्वीच्या पृष्ठभागावर वावरणाऱ्या 
च्या शरीरावर वातावरणाचा विशिष्ट दाब व 


युरुत्ताकषेण या दोहोंचा परिणाम सतत होत 


असतो. वातावरणाच्या विशिष्ट , दाबावर त्याच्या 


र्‍या मनुष्यप्राण्या- 
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अवकाक्यांत मनुष्यप्राणी ? 


शरीरांतर्गत क्रिया, त्याच्या फुप्फुसांचें प्रसारण- 
आकुंचन, हृदयाचें स्पंदन इत्यादि जीवनावदयक 
क्रिया अवलंबून असतात. मानवी शरीराची अेकंदर 
रचनाच मुळीं या विशिष्ट दाबाला अनुसरून झालेली 
आहे. गुरूत्वाकर्षण हें ग्रहीत घरूनच मनुष्याच्या 
सर्व क्रिया चालतात. भांड्यांतून पाणी तोंडांत 
ओतून . पिण्याची साधी क्रिया युरुत्त्वाकर्षणावर 
अवलंबून आहे. पाणी वरून खालीं येतें. पण ज्या 
"ठिकाणीं असें गुरुत्वाकर्षण नसेल त्या ठिकाणी द्रव 
पदार्थ प्यावयाचा कसा ? हीच अडचण निर्माण 
होईल. त्यामुळें मुख्य प्रश्न परथ्वीपेक्षां सर्वच प्रका- 
रांनी वेगळ्या असणाऱ्या अवकाशांत मनुष्याला 
सुस्थितींत राखण्यासाठी पृथ्वीवरील अवस्था कशी 
“निर्माण करावयाची हाच ठरतो, 


यासाठीं विशिष्ट हवेचा दाब कायम असलेली 
एक हवाबंद खोली उपपग्रहांत तयार करण्याचा 
निर्णय करण्यांत आळा. यदाकदाचित्‌ अपघाताने या 
खोलींतील हवेचा दाब कमी झाला तर अवकाशात 
चढतांना १० मैलांवर ३० सेकंद, ११ मंलावर 
१५ सेकंद व १३ मैलांवर एखादा सेकंद इतकाच 
वेळ मनुष्य ग्रुद्धीवर राहूं शकेल. याचें कारण या 
उंचीवरील वातावरण इतके विरळ असतें व त्याचा 
दाब इतका कमी असतो कीं मनुष्याच्या शरीराच्या 
तपमानाळाच पाणी उकळूं लागेळ, [. तापणाऱ्या 
“पाण्यावर त्याच्या वाफेचा दाब असतो. उष्णतामान 
वाढते तसें वाफेचें प्रमाण व तिचा दाबहि वाढत जातो. 
आणि ज्या वेळीं वाफेचा दाब वातावरणाच्या दाबा- 
इतका होतो तेव्हां पाणी उकळं लागतें. वातावरणाचा 
दाब कमी असला तर वाफेचा दाब कमी म्हणजेच 
कळण०चें उष्णतामान कमी अशी परिस्थिति होते. ] 
म्हणजेच शरीरांतर्गत पाण्याची सरसकट वाफ होऊन 
जाईल, 
यासाठीं दाब कायम राखणाऱ्या खबरी चिलख- 
-तांचा उपयोग करण्याची कल्पना निघाली. पण या 


अनुक्रमणिका 


चिलखतांच्या बोजडपणामुळें त्यांच्यासकट हालचाळ' 
करणें फारच त्रासदायक होऊं लागलें, .शिवाय हाल- 
चालीसाठीं वापरणाऱ्या व्यक्तीचे हात मोकळे ठेवलेः 
तर ते कमी दाबाच्या प्रदेशांत धमन्यांच्या प्रसरणा- 
मुळें सुजून जातील. याशिवाय गळ्याचे संरक्षण 
फारच अवघड ठरतें. कारण अजून तरी गळ्याला 
बरोबर संरक्षण देणारा पण चुकूनहि गळफांस न ठर- 
णारा असा चिलखताचा भाग तयार व्हावयाचा'च 
आहे. त्यामुळें चिलप्वतांचा नाद जवळजवळ सोडून' 
देण्यांत आलेला आहे. “ लायका ? कुत्री नित्रियंतः 
दाब असलेल्या पूर्णतः हवाबंद खोलीतून विश्वसंचा-. 
रासाठीं सोडण्यांत आली, याचें कारण हेंच. लाय- 
कारची जीं चित्रे प्रसिद्ध झालीं त्यांत ती अश्या हवा- 
बंद खोलींत आरामशीर बसलेली बहुतेक वृत्तपत्र- 
वाचकांनीं पाहिलेली आहेच, 
उपम्रहांत वातनियंत्रण 

या हवाबंद खोल्यांत दाब कायम राखण्यांसाठीं 
बाहेरील हवा पंपानें आंत खेंचण्याची योजना केलेलीं 
असते, सुमारें २० मेल उंचीवर वातावरणाची घनता 
समुद्रसपाटीवरील वातावरणाच्या तुलनेनें फक्त 
४ टक्के इतक्री आहे. त्यामुळें पंपाच्या उपयोगाने 
दाजराखालील हवा आंत खेंचण्याची योजना यरास्वी 
ठरणार नाहीं, शिवाय, या उंचीवरील विरळ हवेचा 
विशिष्ट दाब निर्माण करण्याच्या प्रयोगांत उष्णताहि 
खूपच निर्माण होईल. या विरळ हवेंत असणारा 
एखादा ओझोनसारखा धोकादायक वायु या हवेबरो- 
बर दाबाखाली हवाबंद खोलींत पाठविणें म्हणजे 
विश्वसंचारी प्राण्याचे मरण जवळ आणणेंच होणार, 
[ ओझोनचा श्वसनाच्या यंत्रावर फार धोकादायक परि 
णाम होतो. ] त्यामुळें जीवनावश्‍यक वायंचा भरपूर 
सांठा आंत असलेली पूर्ण हवाबंद खोलळीच पत्करणे 
शेवटीं योग्य ठरतें, 

अर्थात्‌ या योजनेमुळे या उपग्रहाचे वजन वाढ- 
वावें लागेल, शिवाय श्वसनामुळें .निर्माण होणाऱ्यॉः: 
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नवभारत 


कार्बन-डायऑक्साईड सारख्या धोकादायक वायुंची 
व ऑक्सिजनरहित तप्त हवेची विल्हेबाट लावण्याचा 
प्रक्षहि महत्त्वाचा आहे. एथ्बीवर गुरुत्वाकषेणामुळें, 
तप्त अशी उच्छूवासित हवा आपोआप वर जाते व 
तिच्या जागीं ऑक्सीजनयुक्त ताज्या हवेचा प्रवाह 
खालीं सरकतो, अद्ा रीतीनें हा विल्हेवाटीचा प्रश्न 
आपोआप सुटतो. पण अवकाशांतल्या उपग्रहांतील 
खोलींत गुरुत्वाकषेणरहित उंचीवर हें आपोआप कसें 
घडणार ! पण जर तसें घडविलें नाहीं तर खत:च्या 
उच्छूवासानेंच यां संचारीचा मृत्यु ओढवायचा. 
तसेंच उष्णता जर बाहेर जाऊं शकली नाहीं तर 
त्यामुळें. आंतील यंत्रसामुग्री इत्यादि तापून'च नादुरुस्त 
न्हायची, यावर उपाय म्हणून या उच्छूवासित बायूंना 
शोषून घेणाऱ्या रासायनिक पदार्थाचा वापर करावा 
लागेल, वातनियंत्रणासाठीं ( एअर कंडिशनिंग ) नियं- 
त्रक योजनेतून फिरवावयाची हवा शून्य अंशाखाली 
१०० अंशापेक्षां कमी तपमानाला मधून मधून 
नेऊन तिच्यांतील अनावश्यक वायुंचें द्रवीकरण करून 
त्यांची विल्हेबाट लावण्याची योजना पुढें आलेली 
आहे. कारण, पृथ्वीवरून नेलेली हवा अवकाशांतील 
त्यानिर्बात प्रदेशांत . अगदीं काटकसरीने पुरवून 
झरून बापरण्याची नितान्त आवश्‍यकता आहे. 
त्यासाठीं पुनः पुनः आुद्ध .केरून कमीतकमी हवा 
गमावून तिचा वापर करणें अगत्याचें ठरतें, 


दुसरा प्रश्न वातावरणांतील ओलसरपणाचा, किंवा 
आद्रेतेचा ( ह्युमिडिटी ), सामान्यत: हवेत पाण्याची 
वाफ स्वल्प. प्रमाणांत असतेच. मनुष्यप्राणी व 
निर्जीव यंत्रे यांच्या चलनवलनांत या हवेंतील 

फार महत्त्वाचें स्थान आहे, ( हां 
अका स्वतंत्र लेखाचा विषयच होईल अितकें त्यांवर 
संशोधन झालेलें आहे ). हा ओलसरपणा अतिदायं 
जार वा मुळांतच नष्ट होण्याने या चलनवलनांत 
मोठाच धोका निर्माण होऊन ती यंत्रें बंद पडण्याची 


३्ट 


पायरी गांठली जाते. पाणी बरोबर घेऊन जाणें 
म्हणजे उपग्रहाचे वजन आणखी बाढविणें. म्हणून 
बातनियंत्रक योजनेंत निर्माण होणारें दुंब व मनुष्य- 
शरीरांतील उत्सर्जित द्रव्यें यांपासून पाणी मिळवून 
ओलसरपणा कायम टिकविण्याची योजना आंखण्यांत 
शास्त्रशांना व यंत्रज्ञांना लक्ष घालावें लागत आहे.. 
हा झाला वातनियंत्रणाचा प्रश्न, 


सूये किरणांपासून बचाव - 


उपग्रह प्रथ्वीच्या बाहेर गेला कीं त्याचा संचार 
अत्यंत विरळ वातावरणांत वा वातावरणरहित अक्ा 
अवकाशांत होत राहणार, या अवस्थेंत सर्याचा 
प्रकाश अत्यंत प्रखर असतो, तसें पाहिलें तर या 
उपम्रह्ांतल्या मनुष्याला अत्यंत प्रखर, ज्वलंत असा 
स्य दिसत राहील पण उपग्रहाचा संचार मात्र मिट्ट 
काळोखांतूनच चालेल, कारण सूर्याचा प्रकाश 


- पसरण्यासाठीं प्रथ्वीच्या वातावरणांत बारीक बारीक 


अणु, परमाणु जितक्या विपुल प्रमाणांत आहेत, 
तितके बाहेर नाहींतच. अवकाशांत दोन अणुंच्या 
मध्यें सुमारें १२ मेलांचें अंतर राहील, या उलट 
ससुद्रसपाटीला हवेतल्या दोन अणुंमध्ये एक दश- 
लक्षांश इंच इतकें अंतर असतें. त्यामुळे ज्या ठिकाणीं 
एखादा अणु चुकूनमाकून उपग्रहांतल्या ,माणसाला' 
दिसेल त्या ठिकाणीं प्रकाशाचा एखादा ““ कण ?, 
एक चमकदार कण दिसायचा, या उलट उपग्रहाची 
सूयाकडली बाजू झगझगीत प्रकाशाने न्हालेली तर: 
उलट बाजू मिट्ट काळोखानें माखलेली राहणार, 
आणि आपली प्रथ्वी म्हणजे एक निळ्या रंगाने 
न्हालेला गोळाच दिसेल, चांदण्या रात्रीं चंद्र दिसतो 
त्यापेक्षां किती तरी मनोहर आणि सुखकारक अक्षी 
पृथ्वी उपग्रहांतल्या मनुष्याला वाटेल, 

उपम्रह त्याच्या पृथ्वीसभोंवतीच्या प्रत्येक प्रदक्षिणेंत 
एथ्वीच्या दिवसांतून व रात्रींतून जाईल, आणि त्याचें 
तपमान अनुकर्मे १०७० 4.८” तके राहील, अर्थात्‌ 
यामुळें आंतील यंत्रांवर परिणाम होणारच. यासाठीं; 


अवकाशांत मनुष्यप्राणी ? 


आंतील तपमान सामान्यतः प्रथ्वीवरील एखाद्या 
"वरांतल्या तपमानाइतकें ठेवण्यासाठी योजना करावी 
लागेल, म्हणजे आंतल्या माणसालाहि सुखकारक 
होईल, 

पण याहिपेक्षां धोकादायक प्रकार सूर्यकिरणां- 
पासन होईल. सर्याकडून येणारे किरण त्यांच्या 
अंतरांत होणाऱ्या स्फोटांपासून निर्माण झालेले 
असतात. असे स्फोट सारखे घडतच असतात, पण 
प्रत्यक्ष स्फोटाच्या क्षणीं हे किरण मोठ्या प्रखरतेने 
व वेगानें बाहेर फेकले जाणारच. प्रथ्वीवरील वाता- 
वरण या स्फोटक प्रखरतेपासून आपला बचाव करतें 
म्हणून त्याची आपल्याला फारशी जाणीव होत 
नाहीं. पण अवकाशांत तें रक्षण नाहीं. सूर्याकडून 
येणारे अतिनील किरणहि मोठ्या घडाक्यानें उपग्रहा-. 
वर मारा करतील. उपग्रहाच्या धातूंच्या भिंती या 
-किरणांपासून विश्वसंचारींचा बचाव करतील, पण 
उपग्रह संचालकाला तर बाहेरची दिशा कायम 
'राखण्यासाठीं एखाद्या झरोक्याची जरूरी राहणारच.. 
यासाठीं अतिनील किरणांना शोषूनहि पारदशैक 
राहणाऱ्या पदार्थाचें आवरण या, झरोक्यावर लावावें 
-लागेळ,' पण या किरणांचा झपाटा फारच प्रचंड 
असल्यामुळें हें आंवरण' फार काळपर्यंत पारद्शैक 
रहाणें दु्धटच. यासाठीं प्रखर सूर्यप्रकाशाच्या वेळीं 
झरोका झांकून टाकण्याची कामगिरी करणारें एखादें 
आंबरण शोधून काढावें लागेल म्हणजे बाहेर प्रखर 
स्य असनहि मिट्ट काळोखाचे साम्राज्य उपग्रह्‌- 
वाहनाच्या आंत राहणारच. .वाहनसंचालन म्हणजे 
आंधळ्या कोशींबिरीचा खेळच ठरायचा ! 


'विश्वकिरणांचा धोका ? 

विश्वकिरणांचा संचार अवकाशांत अप्रतिहत 
रीतीनें असणारच. विश्वसंचारींच्या शरीरांत जर हें 
'विश्वकरण घुसले तरं त्यांच्या डोळ्यांची भिंगे व 
शरीराची कातडी . यांवर वाईट परिणाम होईल 
कदाचित्‌ मजातंतूंच्या पेशींचा समूळ नाश, व 


अनुक्रमणिका 


जनंनक्षमतेवरहि तीन्न परिणाम होईल अशी कांर्ही 
शास्त्रज्ञांना रांका वाटते. याबाबत संश्योधन. करण्या- 
साठीं कांहीं प्रायोगिक प्राणी फुग्यांचे साहाय्यानें 
वातावरणांत बऱ्याच उंचीपर्यंत सोडण्यांत आले, या. 
प्रयोगांत प्रायोगिक प्राणी म्हणून माकडे बव 
आल्बीनो जातीचे उंदीर वापरले होते. १७ मैळ 
उंचीवर हे प्राणी ३५ तासपर्यंत ठेवण्यांत. 
आले. पएथ्वीवर परत आल्यानंतर या प्राण्यांचे 
निरीक्षण करण्यांत आलें, सुमारें ६ महिने निरीक्षण 
केल्यानंतर असें आढळून आलें कीं मज्जातंतूवरीळ॑ 
परिणाम अपेक्षेझितका तीत्र नव्हता.  अितर्रहे 
परिणाम अपेक्षेपेक्षा खूपच कमी प्रमाणांत घडलेळे 
दिसले. डॉ. म्युलळर ( रेडिओ बॉयॉलजींतील नोबेळ' 
पारितोषिकाचे विजेते ) यांच्या मतें जननक्षमतेवरीळं 
परिणाम फक्त एका पिढीपुरताच मर्यादित राहीलं. 
विश्वसंचारींच्या मुलांना . त्यापासून धोका मुळींच 
नाहीं. 


पडल्या पडल्या विश्वसंचार. 

एका ठराविक वेगानें जोपर्यंत वाहन जात असतें 
तोपर्यंत त्यांतील उतारूंना कांहींच त्रास होत नाहीं. 
मग तो वेग कितीहि असो. १८००० मैलांच्या 
वेगानें जाणाऱ्या उपग्रहांतील विश्वसंचारींना या 
वेगाचा त्रास, कांहींच होणार नाहीं, अितकेंच- नव्हें 
तर त्यांना त्या वेगाची जाणीवसुद्धां होणार नाईहीं.. 
आपली पृथ्वी ताश्ीं ६४००० मैलांच्या वेगानें 
सूर्याभोंवती भ्रमते आहे. याची कुठें आपल्याला 
कल्पना असते १ पण हा वेग ज्यावेळीं एकदम 
वाढतो किंवा कमी होतो त्यावेळींच खरा धोका 
असतो. या वेगव्धैनाचा ( अंक्सिलरेशन ) परिणाम 
गुरुत्तवाकर्षणाची दिह्या ब वेगवर्धनाचा प्रत्यक्ष काळं 
या दोहोंवर अवलंबून असतो, थोडें थोडे वेगवर्धन' 
खूप वेळपर्यंत होत राहिळें तर मानवी शरीरांतीळ 
यंत्रें नादुरुस्त होऊ शकतात, आणि शारीरिक स्वास्थ्य 
नष्ट होऊन जातें. या उलट एकदम जोराचें वेगवधैन 


२९ 


नवभारत 


झालें तर हाडांच्या सांगाड्याला धोंका पोहोचतो. 
विश्वसंचारीला अवकाशांतील कक्षेपर्यंत पोचेतों 
कितीशा वेगवर्धनाला तोंड द्यावें लागेल याचा शास्त्र- 
स्ञांनी गणिताच्या साहाय्यानें अंदाज केला आहे. 
तौ असा - या . विश्वसंचारीला १० मिनिटेंपर्यंत 
९६ फूट प्रतिसेकंद प्र, से. अितक्या वेगवर्धनाला व २ 
मिनिटें ३२० फूट प्रतिसेकंद प्र. से. अितक्या वेग 
वैर्धनाला तोंड द्यावें लागेल, [ वेग *क्ष ? फूट 
प्रतिसेकंद ,असला तर वेगवर्धन * य! फूट प्रति- 
सेकंद प्रतिसेकंद असें लिहावे लागतें, कारण वाढ 
ही प्रत्येक सेकंदाच्या वेगात सेकंदांतच होत असते. ] 
कोणत्याहि वस्तूचें एरथ्वीवरील वजन हें गुरुत्त्वाकर्ष- 
'धाच्या ओढीवर अवलंबून असतें. गुरुत््वाकषणामुळें 
होणाऱ्या वेगवधनाची किंमत ३२ फूट प्रतिसेकंद 
प्रतिसेकंद अितकी असते व आपलीं प्रथ्वी- 
वरील वजनें या वेगवर्धनानें मापलेलीं असतात, 
हें ठेगवर्धन ज्या प्रमाणांत वाढतें त्या प्रमाणांत हीं 
वजनेंहि वाढत जातात याबाबत केलेल्या संशो- 
'घनांत असें आढळलें कीं, सामान्य निरोगी मनुष्य 
कर्ध्वमुव पहुडला असेल तर त्याची छाती सामान्य 
गुरुत्वाक्षणाच्या १५ पट वेगवर्धनाच्या शक्तीला 
५ सेकंदपर्यन्त सहज तोंड देऊं शकेल, याउलट 
अधोमुख अवस्थेंत तो ७ पट वेगवर्धनाची शक्ति 
१० मिनिटे व १०७ पट वेगवधैनाची शक्ति १.०७ 
सेकंदपर्यंत सहज बिनधोकपणानें साहूं शकेल, कांहीं 
आस्रशांच्या मतें ही अधोमुग्व अवस्थाच जास्त 
म्रोईची; कारण त्यामुळे वाहन संचालनहि सहज, 
सुखेनेब करतां येईल, अशां रीतीनें अधोमुख अव- 
स्थेनें मार्गे दिलेल्या गणिताच्या अंदाजाप्रमाणें जास्तींत 
जास्त १० पट वेगंबर्धनाच्या शक्तीशी सहजच सामना 
दैतां येईल. एकूण काय १ विश्वसंचारी वाहन-चाल- 
काला बंदूक मारतांना सैनिक जसे पहुडतात तरस 
आरामशीर पडूनच विश्वंसंचार करावा लागेल, 


गुरुत्तवाकषणरहित अवस्था 

एकदां हैं विश्वसंचारी वाहन अवकाश्यांत पोंचळें 
कीं त्यांतील संचारी गुरुत्तवाक्षणरहित अवस्थेंत 
पदापंण ( उपग्रहापंणच ! ) करतील, अजून तरी 
या अवस्थेचा कुणालाच अनुभव नाहीं, पृथ्वीवरील 
आपले सर्व व्यवहार गुरत्तवाकर्षणांत इतके गुरफट- 
लेले आहेत कीं या नव्या अवस्थत विश्वसंचारी 
पुथ्वीजनाला फारच विचित्र अवस्थेचा प्रत्यय येईल. 
१९५ मध्यें अमेरिकेंत जेट विमानांच्या संचाल- 
कांना व उतारूंना अशा गुरुत्त्वाकर्षणरहित अव-- 
स्थेत सुमारें १६ सेकंदपर्यंत ठेवून त्यांचें निरी- 
क्षण करण्यांत आळे, जोपर्यंत ही मंडळी त्यांच्या 
“ सीटसू” वर बांधलेली होती. तोपर्येत त्यांची दिशा 
जाणण्याची शक्ति अबिकलित होती. इंद्रिथें व बुद्धि 
यांचा मिळाफ योग्य होता, हृदयाचीं स्पंघनेहि फारशी 
वाढलीं नव्हतीं. यावरून असा अंदाज करण्यांत 
आला आहे कीं विश्वसंचारोला जास्तींत जास्त त्रास 
म्हणजे किरकोळ प्रवासी-मळमळ ब अगदींच किर- 
कोळ बौद्धिक संभ्रमावस्था प्रास होईल, '“लायका?च्या 
बाबतींत आलेले या संबंधांतले अनुभव मनुष्याच्या 
अवस्थेचा अंदाज करण्यांत कितपत उपयोगी पड-- 
तीळ याबद्दल शंका बाळगायला खूपच जागा आहे.. 
उल्कावृष्टि व विश्वसंचारी 
_ विश्वसंचारी उपग्रहावर बारीक बारीक उल्कांची 
दृष्टि होऊन त्यापासून मोठाच धोका निर्माण होण्या- 
चीहि शक्‍यता आहे, ही वृष्टि प्रचंड असते, दर- 
साल लाखो टन वजनाचे एकूण उल्काकण पृथ्वीवर 
येत असतात. या कणांचा आकार फारच ल्हान 
असतो, कित्येक तर टांचणीच्या डोक्‍्याएवढे 
इतक्या प्रचंड 


त्या बिंदूवर इतकी उष्णता निर्माण होईल कीं पोलाद 


४० 


अवकाशांत मनुष्यप्राणी ? 


सहज वितळून जाईल. अद्या रीतीनें पडलेल्या 
छिद्रांतून हवाबंद खोलींतळी हवा हळुहळु निसटूं 
लागेल आणि आंतील जीवन नष्ट होईल. अशा 
धोक्याचा संभव बराच असल्यामुळें जरी संचारींना 
अगोदर सूचना देण्यासाठीं घंटा वगैरे वाजविण्याची 
व्यवस्था केली तरी हवेच्या निसटण्यामुळें दाब कमी 
झाल्यामुळें विश्वसंचारी जहाजाला एकदम पृथ्वी- 
कडेच वळावें लागेल, | 

यावर उपाय म्हणून एक दुहेरी आवरण अस. 
ळेली भिंत विश्वसंचारी वाहनाभोंबतीं ठेवावी 
असाहि कांहीं शास्त्रज्ञांनी बूट काढला, त्यामुळें 
मुख्य आघातानें बाहेरचें आंवरण  छिद्रळें तरी 
आंतळें आंवरण शाबूत राहील व संचारींना बाहेरील 
छिद्र बुजविण्याची कामगिरी करण्यास . संधि व 


वेळहि सांपडेल अशी त्यांची कल्पना आहे. पण ' 


यामुळें संचारी वाहनाचें वन अधिकच वाढेल. 
अशा रीतीनें संरक्षणाचा प्रश्न सोडवितांना वाढत्या 
वजनाचा नवीनच प्रश्न उत्पन्न होतो, 

पहिल्या व दुसऱ्या स्पुटनीकवरून रशियाने केलेल्या 
निरीक्षणावरून मात्र उल्कादृष्टीचा धोंका अपेक्षेपेक्षा 
खूपच कमी आहे असें आढळून आले. तरीहि 
मनुष्यप्राण्याला घेऊन जाणाऱ्या संचारी वाहनाच्या 
बाबतींत अद्या तऱ्हेचे धोके कितीहि कमी असले 
तरी, केवळ दैवायत्त ठेवून प्रयोग करण्यास शास्त्रज् 
व सरकारे तयार होतील असें वाटत नाहीं, त्यामुळें 
सर्व अपेक्षित अपायांवर योग्य व शक्‍य तितकी 
उपायांची व्यवस्था वाहन तयार करणाऱ्यांना करावीच 
लागेल. आणि हीच कदाचित्‌ या बाबतींतली मोठी 
अडचण ठरंणार आहे, 

मनुष्याच्या अवकाश भ्रमणांच्या वाटेंतला सर्वात 
मोठा यक्षप्रश्न पृथ्वीवरील पुनरागमनाचा आहे. जों- 
पर्यंत विश्वसंचारी वाहून विकल, छिन्नविच्छिन्न न 
होतां पृथ्वीवर आणतां येण्याइतकी यांत्रिक व तांत्रिक 
प्रगति होणार नाहीं; तोंपर्येत केवळ ““ कल्पनेच्या 


वारूवरी बैसोनिया ” मनःपूत विःश्वसंचार करणें, इत- 
केंच उत्साही व धाडसी मनुष्याच्या हातांत राहणार. 

या सर्व अडचणींचा परिहार होणें अगदीं राकय 
आहे, २० वें शतक संपण्याच्या आंतच मनुष्याचा 
विंश्वसंचार सुरूं होण्याची चिन्हे दिसत आहित, 
राजकारणी लोकांनीं तर प्रथ्वीबाहेरील अवकाशाची 
सार्वभौम मालकी कोणाची १ या प्रश्नावर जागतिक 
सभांमध्ये चर्चा सुरूहि केल्या आहेत, कारण एकदां 
कां विश्वसंचार सुरू झाला कीं प्रथ्वीवरच्या स्वामित्वाचें 
महत्त्व फारच कमी होईल. शंकराच्या तिसऱ्या नेत्रा- 
सारखा विश्वसंचारींचा उपयोग करतां येईल. जरूरं 

तेव्हां निरीक्षणासाठी; पडेल तेव्हां निःपातासाठीं ! ! 

उपग्रहांतील यंत्राकडून अपेक्षिलेलीं. कित्येक 
कार्मे जास्त चांगल्या रीतीनें करून विश्व्ञान संपाद- 
ण्यासाठींहि मनुष्याचा विश्वसंचार उपयोगी पडेल, 
सापेक्षतावादाच्या तत्त्वावरून लेरेन्ट्झू या शास्त्रज्ञाने 
काढलेल्य। उपसिद्धान्तान्वरये पृथ्वीवरील काळ व प्रथ्वी- 
बाहेरील काळ यांत खूपच फरक आहे, म्हणजे विश्व- 
संचारी मनुष्य पृथ्वीवरील त्याच्याच बरोबर जन्मलेल्या 
माणसापेक्षा उशीरा वृद्ध होऔल, कारण विश्वसंचारांत 
त्यानें घालविलेळा काळ प्रथ्वीवरच्या काळापेक्षा कमीच 
असणार. समजा, दोन जुळे भाऊ आहेत. त्यांपैकी 
एकजण २० व्या वर्षी विश्वपतेचाराथे बाहेर पडला, 
तो परत येईल त्या वेळीं जर त्याचा पृथ्वीवरील 
भाऊ ६३८ वर्षांचा झालेला असेल तर तो स्वतः 
प्रकाशाइतक्या वेगानें विश्वसंचार केल्यामुळें फक्त 
२५ वषाचाच होईल. [ स्थिर जागेंतला काळ व 
वेगानें जाणाऱ्या वाहनांतळा काळ यांत फरक असतो, 
असा उपसिद्धान्त ]. 

अर्थात्‌ या उपसिद्धान्ताला प्रत्यक्ष पुरावा एखादा 
मनुष्य प्रत्यक्षच विश्वसंचार करून आल्याशिवाय 
कसा मिळणार १ उपसिद्धान्त खरा ठरला तर मात्र 
फारच गंमतीदार प्रसंग निर्माण होतील, हें मात्र 
निःसंशय !! 


व्व्व्क्स््क त 


न, भा. ६ 


अनुक्रमणिका 
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डॉ. प्र. न. जोशी 


खाजगी शिक्षणसंस्था : कांहीं समस्या 


हिंदुस्थानला स्वातंत्र्य मिळाल्यानंतरच्या गेल्या 
दहा वषोच्या काळांत शिक्षणक्षेत्रांत अनेक महत्त्वाचे 
प्रश्न निर्माण झाले आहेत. झपाट्याने खालावत 
चाललेल्या शिक्षणाचा दर्जा सुघारावा; कित्येक वषे 
रेंगाळत राहिलेल्या साक्षरताप्रसाराच्या कामास गति 
कशी द्यावी; प्रौढांच्या शिक्षणाची दिशा कोणती 
असावी; मूलोद्योगी शिक्षणाची न्याबहारिक उपयुक्तता 
कशी वाढञावी; धंदेशिक्षणाच्या सोयी सार्वत्रिक कश्या 
होतीळ; क्तेजगार, ध्येयनिष्ठ आणि बुद्धिमान शिक्षक- 
वर्ग या क्षेत्राकडे आकर्षित कसा होईल; परीक्षा- 
पद्धतींत कोणत्या सुधारणा न्हान्यात; शिक्षणाचे 
-उच्चशिक्षणाचें माध्यम कोणतें असावें; सर्वसाधारण 
मध्यमवर्गीय्रास शिक्षण कसेंतरी मिळूं शकतें पण या 
देशांतील सर्व थरांतील गरिबांना देखील योग्य त्या 
प्रकारच्या शिक्षणाची संधि कशी देतां येईल; या व 
यासारख्या अनेक महत्त्वाच्या प्रश्नांची चर्चा आज 
सर्वत्र सुरू आहे, अनेक समित्या नेमल्या जात 
आहेत, अनेक अहबाल तयार केले जात आद्देत, त्या 
अहृवालांचें परीक्षण करण्यासाठीं पुनः समित्या, पुनः 
त्यांनी सुचविलेल्या उपायांच्या प्रयोगांमाठी छोस्या 
समित्या तयार होत आहेत. अनेक प्रकारचे सेमिनास 
आणि व्कशॉप्स शिक्षणाच्या सुघारणेत हातभार 
लावीत आहेत, परदेशचे शिक्षणतज्ज्ञ भारतांत 
येऊन कांहीं नन्या योजना सुचवीत आहेत, एकूण 
सारा शिक्षणप्रांत ढवळून निघत आहे. सर्वसामान्य 
नागरिक, पालक, वृत्तपत्रांचे संपादक, पुढारी, शिक्षक 
आणि विद्यार्थी यांपैकी कोणीच प्रचलित शिक्षण- 
पद्धतीबद्दल संतोषी नाहींत.' नव्याने उभारल्या 


जाणाऱ्या राष्ट्राच्या उत्कर्षाच्या एका प्रमुख साधना- 
वर आजक्राळ कडाडून टीका होत आहे, 
टीकेचें जुनेंच स्वरूप 

पण ही अशा प्रकारची टीका आजच होत आहे 
काय ! थोड्या बारकाईनें विचार केल्यास हा असं- 
तोघ गेल्या शतकभर या नाहीं त्या कारणाने प्रकट 
होत राहिला आहे. सन १९०६ सालीं म्हणजे 
सुमारें पन्नास वर्षांपूर्वी लो. टिळक याविषयीं 


. उद्देगाने लिहितात : 


“ , ,. पण हें आमचें सरकार आमची पोटच्या 
पोराप्रमाणें काळजी न करतां सावत्र पोराप्रमाण 
किंबहुना त्याहूनहि कमी दर्जानें आम्हांस वागवीत 
असल्यानें आम्ही यांच्या राज्यब्यवस्थेच्या धोरणाने 
हतभाग्य आणि दुदेंबी बनलो आहोंत. धिक्कार 
असो या सुघारलेल्या सरकारला कौ ज्याच्या कार- 
कीरदीत शंभर ब्घांच्या शिक्षणाने लोकांना आग- 
काड्या कशा कराच्या हें शिकविळे गेलें नाही, 
किंबा कोट्यअधी रुपयांचा ऊंस या देशांत होत 
असतांना स्वदेशी साखरेचे धंदे बुडून जाऊन 
मारीशस बेटांतील इंग्लिशांचीच नन्हे तर जमैनी- 
सारख्या परदेशांतील कोट्यवधी रुपयांची साखर 
या देशांत येऊं लागली ! कापडाचा धंदा बुडाला, 
तेलाचा घंदा बुडाला, चामड्याचा धंदा बुडाला, 
आणि आम्ही निन्वळ शेतकरी बनलो... . १ 

याहिपूर्वी म्हणजे १८७२ मध्ये कै. विष्णुशास््री 
चिपळुणकर यानीं ' शिक्षकाचे काम ? या आपल्या 
ळेखांत प्रचलित शिक्षणपद्धतीचे मोठे मर्मभेदक वर्णन 
केलें आहे, *' हलो विद्येचा फार फेलाव झाला व 


- भमिरुचि वाढली, असं वाटते पण ती भ्रांति आहे. 
४२ 


अनुक्रमणिका 


खाजगी शिक्षणसंस्था : कांददीं समस्या 


केवळ सरकारी चाकरीच्या लोभानेंच आमचे लोक 
विद्या दिकतात, त्यांना विद्येचे ब्यसनच काय पण 
साधी आवडहि नसते, युनिन्हार्सटीचे झगे अंगां- 
तून काढतांना त्याबरोबरच स्वदेशाभिमान, विद्या. 
भिरुचि, दुजेनतिरस्कार वगेरे सणावाराच्या दिवशीं 
घालावयाची, जीं मनाचीं अलंकारभूषणें तींहि ते 
काढून ठेवतात. खत: शिक्षकालांच आपल्या कामा- 
ची थोरवी वाटत नाहीं. मग ती इतरांना कशी 
वाटावी १ उपाय नाहीं म्हणून शिक्षकाचं काम 
करावयाचें ही जी त्यांची समजूत तीच लोकां- 
ची. पूर्वी गुरुंविषयीं शिष्याचे मनांत पूज्यबुद्धि 


असे. हीं ती नाहीं. उभयपक्षी संबंध केवळ” 


स्वार्थाचा. शिकविण्याचे विषयहि बांधलेले, धर्म, 
नीति वगेरेच वारे देखील शिक्षणाला लागूं नये 
अशी सरकारची बग्यवस्था. ” 

बरीळ दोनहि परिच्छेदांतील शिक्षणावरील टीका 
ध्यानांत घेण्यासारखी आहे, परंकीसरकार असल्या- 
मुळें ही सारी अनास्था पसरली असा भावार्थ, 
म्हणून अद्या प्रकारची तळमळ, आणि आज सर- 
कार आपलें असूनहि आपण म्हणावीशी प्रगति करू 
शकलों नाहीं याबद्दल अधिक तीत्रतेनें वाढू लागलें 
आहे. आतां दोष कोणास द्यावयाचा ! शंभर 
वर्षांपूवी सरकारवर तीन्रतेनें टीका करीत करीत 
जाणत्या पुढाऱ्यांनी ओळखले आणि आपर्ले शिक्षण 
आपण सुघारलें पाहिजे अश्ली जाणीव लोकांना 
करून दिली. सरकारी शाळांतून हिंदुस्थानच्या तरुण 
पिढीम स्वदेशरचे राजकीय, औद्योगिक आणि सामा- 
जिक वैभव राखण्यास किंवा वाढण्यास समथे होईल 
अशा प्रकारचें शिक्षण मिळणें कठीण झालें; तेन्हा 
पुढाऱ्यांनी शिक्षण देण्यासाठीं खाजगी संस्था 
उभारल्या, 
मोलाचे काये 

महाराष्ट्राच्या गेल्या शंभर वर्षीच्या इतिहासांत या 
खाजगी दिक्षणसंस्थांनीं केलेलें कार्य फार मोलाचे 


आहे. पोटापाण्याचा वैयक्तिक उद्योगघंदा म्हणून 
या शाळांची निर्मिति नन्हती, प्रखर ध्येयनिष्ठा, 
अलौकिक खार्थत्याग, पवित्र कार्याची तळमळ, 
राष्ट्रोद्धाराची तीज़् लालसा या सद्गुणांतून महाराष्टां- 
तील प्रमुख खाजगी शिक्षणसेसत्थया कामात आकार 
आणीत होत्या. टिळक, आगरकर, चिपळुणकर, 
आपटे, नामजोशी, कर्वे, रॅ. परांजपे इत्यादींच्या, 
प्रखर ध्येयवादांतून खाजगी शिक्षणसेंस्थांनीं आपापले 
सवते संसार उमे केळे होते. पुणे-मुंबईसारख्या 
शहरांतून एखाददुसरी, न्यक्ति खाजगी शाळा चाल- 
वीत असे पण तो केवळ पोटाचा उद्योग होता. 
वेदशाळा, पाठशाळा वगैरेंतून घर्मेशिक्षणाचें काम 
होत असे पण त्याचें स्वरूप सार्वत्रिक नव्हतें, 
१८२२ च्या सुमारास मद्रास, मुंबई आणि बंगाल 
या प्रांतांतील एतद्देशीय लोकांनीं चालविलेल्या 
शैक्षणिक कार्याची पाहणी यॉमस मनरो, एल्फिन्स्टन, 
विल्यम अँडम यांनीं केली. आहे ती अनेक दृष्टींनी 
मनोरंजक आहे. पुणे येथील बाबा गोखले यांच्या 
खाजगी शाळेचा उछेख इतिहासांत अनेकवेळां 
येतो, १८७४ सालीं वामन प्रभाकर भावे 
यांनीं नांवारूपास आणलेली “ दि पूना नेटिन्ह 
इन्स्टिट्यूशन ! ही सवीत पहिली हिंदी माणसाने 
चालविलेली खाजगी शिक्षणसंस्था मानली 
जाते, यांतून उदयास आलिली * महाराष्ट्र एज्यु- 
केशन सोसायटी? आज एक प्रमुग्व शिक्षण- 
संस्था कार्य करीत आहे. पण पुढच्या काळांत महा- 
राष्टांत निघालेल्या खाजगी शिक्षणसंस्थांनीं अनुकरण 
केलें तें 'डेक्कन एज्युकेशन! सोशांयटी, व * शिक्षण 
प्रसारक मंडळी * या दोन संस्थांचे. पहिलीला टिळक, 
आगरकर, रॅ. परांजपे यांच्या त्यागपूर्व ध्येयनि्ठेने 
उजळा मिळाला होता, दुसरीस के, विष्णुशास्त्री 
चिपळुणकर यांची प्रेरणा होती, टिळक आगरकरांचे 
मार्गदर्शन होतें, इंग्रजीचें ज्ञान फारसें नसतांना अगदीं 
साथ्या प्राथमिक शिक्षकांनी ही शिक्षणसंस्था पुरू 
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नवभारत 


करून एक नवा आदश निर्माण केला. .विश्दिष्ट हेतु 
डोळ्य़ांममोर ठेवून या खाजगी शिक्षणसंस्था कामास 
लागल्या होत्या. या देशाचा उद्धार केवळ शिक्षणानेंच 
होणार ब हें शिक्षण स्वतःच्याच हातीं पाहिजे असा 
त्यांचा आग्रह होता. मोठ्या मानाच्या व पगाराच्या 
नोकरीचे प्रलोभन दूर सारून, दारिद्याचे त्रत पत्करून 
थ्येयनिष्ठ माणसे या संस्थांना मिळालीं व त्यांनीं 
महाराष्ट्राच्या शैक्षणिक इतिहासांत एक प्रकारची 
क्रांति करून टाकली. राष्ट्रीय उत्यानाचें तें एक 
महत्ताच अंग मानलें जाऊं लागल, सरकारी 
अधिकाऱ्यांनींसुद्धां या शिक्षणसंस्थांचा अनेकदा 
गोरत्र केला. परप्रांतांतीळ लोक मोठ्या जिश्ञासेनें 
व कुतूइलाने पहारष्टाकडे पाहू लागले, दोनचार 
चर्षोपूर्वी हॉ, राजेन्द्रपसाद्‌ यांनीं पुण्याच्या फर्ग्युभन 
कॉळेजला मेट दिली त्यावेळीं त्यांनी काढलेले उद्‌गार 
मननीय आहेत, 

“: १९१७ मध्यें महात्मा गांधीच्या बरोबर 
बिहारमध्ये असतांना आमच्यापैकी काहीं जणांनी 
महाराष्ट्रतील प्रसिद्ध पुढाऱ्यांनी यासंबंधी चाल- 
विलेल्या कः्याबद्दल, विशेषतः या तुमच्या संस्थे- 
विषयीं पुष्कळ ऐकले होतें, आपणहि याप्रमाणें कांदीं 
कार्य हातीं ध्यावें असा विचार झाला. आणि आम्ही 
चंपारण्यांत असतांनाच पुण्याच्या फर्ग्युसन कॉलेजच्या 
घर्तीजर आपणहि एक संस्था काढावी भसा निश्चयहिं 
झाला. यासंबंधी प्रत्यक्ष पाहणी करण्यासंबंधी मला 
पुण्यास पाठविण्याचेंहि ठरलें, ... ... * याप्रकारे 
पुण्याचा ब तेथील शिक्षणसंस्थांचा गौरव अने- 
कानीं केला आहे. कर्त्या माणसांची एक 
परंपराच या शिक्षणसंस्थांनीं हिंदुस्थानांत तयार 
केली, आणि यांचेच अनुकरण करून महाराष्ट्रांतील 
इतर संस्थांनी आंपापले संसार थाटले, जिल्ह्याच्या 
किंबा तालुक्याच्या शहरी लहान प्रमाणावर काँ 
होईना पण शाळा निघाल्या त्या पुण्याच्या या 


शिक्षणसंस्थांतून शिक्षण घेणाऱ्या. कर्तबगार लोकां- 
कडून, आर्यन एज्युकेशन सोसायटी, मुंबई; जनरल 
एज्युवेडान सोसायटी, मुंबई; . इंडियन एज्युकेशन 
सोसायटी, दादर; अहमदनगर एज्युकेशन सोमायटी; 
खानदेश एज्युकेशन सोसायटी; शिक्षण प्रसारक 
मंडळ , नाशिक; कोंकण एज्युकेशन .सोमायटी; 
अशीं किती तरी नांवें देतां येतील, महाराष्ट्रांतील 
या स्वाजगी शिक्षणसंस्थांचें. कार्य अतिशय उज्ज्वल 
असे आहे, श्राज सरकारतर्फे शिक्षण देणाऱ्या 
शाळा महाराष्ट्रांत फार थोड्याच आहेत कांहीं 
मिशनरी लोकानीं चालविलेल्या शिक्षणसंस्था सोडून 
दिल्या तर बिनसरकारी शिक्षणसंस्थांचें कार्य चांगलें 
नजरेत भरण्याजोगें आहे, पुढें पंजाब ब बंगाल- 
मध्यें या महत्वाच्या कार्यांची महती पटली होती; 
तेथेंहि ग्वाजगी शिक्षणसंस्थांचा कार मार सुरू झाला; 
पण तेथीलहि कार्य महाराष्ट्राप्रमाणे सार्वत्रिक नव्हतें. 
शिक्षण सर्वतोपरी कांहीं अपवाद वगळून लोकांनीं 
सस्था काढून चालविले तें महाराष्ट्रातच, यासाठी 
कांहीं ताजे आकडे उद्बोधक बाटतील, 

एकंदर हिंदुस्थानचा विचार केला तर १ २९५५-५६ 
अहवालाप्रमाणे एकंदर शिक्षणसंस्थांपैकी शे. 
२३.९ संस्था सरकारतर्फे चालतात. लोकलबोर्डतर्फे 
४१.९. टक्के संस्था चालविल्या जातात, आणि 
खाजगी शिक्षणसंत्या शे, ३४.२ शाळा चालवितात, 
यांतील तीन टक्‍के. शाळा सरकारकडून कसल्याहि 
प्रकारची आर्थिक मदत घेत नाहींत. खाजगी 


संस्थांची जी संख्या आहे त्यांत खिस्ती मिशनरी 
छोकांनीं चालविलेल्या शाळा किती यांची स्पष्ट नोंद 


नाहीं. राष्ट्रीय शिक्षणासाठी एतददेशीयांनीं खाजगी 
झाळा काढल्या तेव्हा त्यांचे 


मिशनरी शाळांहून वेगळें 
प्रश्न वेगळे आहेत 
संस्थांचे प्रश्न वेग 


थ्येय अर्थातच 
होते. आज त्यांचे 
१ एतद्देशीय खाजगी शिक्षण- 
ळे बनळे आहेत. केवळ तुलना 
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अनुक्रमणिका 


खाजगी शिक्षणसंस्था : कांहीं समस्या 


म्हणून खाळील कोष्टक % पाहण्यासारखं आहे, हिंदु- 
-स्थानांतील प्रमुख राज्यांतून शिक्षणाचा वाटा सर- 
कार किती प्रमाणांत उचलते व खाजगी संस्था 
"किती प्रमाणांत हें कार्य करतात तें ध्यानांत येईल. 


सरकारनें चालविलेल्या संस्थांपेक्षां खाजगी 
-संस्थाचा कारभार अनेक दृष्टींनी आदशी स्वरूपाचा 
असल्याचहि महाराष्ट्रांत सिद्ध झालें आहे, स्वातंत्र्य- 
पूर्वकाळांत खाजगी शिशक्षणसंस्थांनीं श्रेष्ठ प्रकारचे, 
अभिमान वाटावे असें कार्य केळे आहे. 
ऱआजचें स्वरूप 

पण आज त्या संस्था प्रारंभीं वणन केलेल्या 
'जैक्षणिक अराजकांत कितपत महत्त्वाचें कार्य कर- 
-तील हा चर्चेचा. विषय झाला आहे. वाडिया 
कॉलेजने आपला रौप्य महोत्सव नुकताच साजरा 
केला , फर्ग्युसनने आपली सत्तरी १९५५ सालीं 
मोठ्या समारंभार्ने डॉ. केळासनाथ काटजू यांच्या 
अध्यक्षतेग्वालीं साजरी केळी आणि पुण्याची शिक्षण 
पअसारक मंडळी आपल्य़ा अमृतमहोत्सवाच्या नव्या 
योजना आखीत आहे. अशा वेळीं लोकांच्या मनांत 
अनेक प्रश्न निर्माण होतात. खाजगी शिषक्षणसंस्थां- 
च्या कारमारावर कडाडून टीका होऊं लागली. आहे, 


अध्ययनाची पातळी खालावली, त्यागवृत्ति उरली 
क क स्स्स ने पन 


* राज्याचे नांब सरकारनें चालविलेल्या 


आंत्र ष्र 
आसाम १६१७ 
बिहार २.१ 
मंबई न्छ 
मध्यप्रदेश २१.८ 
मद्रास "१ 
पंजाब ३*५ 
उत्तर प्रदेश ३-८ 
प. बंगाल ९७ 
हैद्राबाद ८२.२ 
म्ह्सूर ७२.६ 


नाहीं, ब्यापारी तत्त्वाने ब्यवहार सुरू झाला, सर- 
कारी कैचीत नित्याचा न्यवहारसुद्धां बांधला गेला, 
विद्याथ्यीत शिस्त उरली नाहीं, प्राध्यापक व आजीव 
सेवक यांचें वर्तन नन्या पिढीत आदर्श .असें उरले 
नाहीं, राष्ट्रकायीची ' घुरा अंगावर वाहून नेण्यास 
समर्थ असे नेतेपणार्चे शिक्षण या संस्थेतून मिळणें 
अशक्‍य आहे, विद्यार्थी व शिक्षक यांत पूर्वीचे नातें 
उरलें नाहीं, बेजजात्रदारपणा वाढला, संशोधनवृत्ति, 
ब्यासंग , ज्ञानलालसा , विद्येसाठीं करावी लागणारी 
तपस्या यांचे महत्त्व्च संपल्यासारस्ते आहे. 
खाजगी शिक्षणसंस्थावरील टीकेचा हा रोख आतां 
सर्वाच्या परिचयाचा आहे. तेब्हां प्रश्न सहजच 
निर्माण होतो कीं ज्या खाजगी शिक्षणसंस्थांना 
एवढी थोर परंपरा लाभली, ब ज्यांनीं देशमक्तांची 
एक पिढी तयार केली, त्यांना आज स्वातंत्र्योत्तर 
काळांत कांहीं स्वत:च कर्तन्य आहे कीं नाहीं. ? 
नवभारताच्या उभारणीच्या काळांत .या संस्थांना 
काहीं ' मिशन ' आहे काय १ 

या प्रश्नाचें स्पष्ट उत्तर महाराष्ट्रांतील विचारवंत 
श्री, अच्युतराव पटवधन यांनीं : साघना सासा- 
हिकाच्य़ा ८-२-५८ च्या अंकांत दिलें आहे. ते 
लिहितात, ““ आजच्या सरकारी मदत घेणाऱ्या 


लो. बो. शाळा खाजगी शिक्षणसंस्था 
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नवभारत 


खाजगी शाळांपुढें असले कांहीं उत्स्फूर्त करणारें ध्येय 
आज नाहीं. नवतमाजाची उभारणी आपल्याला 
करावयाची आहे अश्शी भावना यांच्यांत नाहीं, 
खोट्या देवताविरुद्ध बंडखोरी आपल्याला करावयाची 
आहे असं त्यांना वाटतः नाहीं, सामाजिक जडतेचें 
आग्हान त्यांना पोचत नाहीं, समाजांतील अनुदार 
दृष्टि आणि रुढिग्रस्तता यांच्याशी प्राणपणाने लढणारे, 
स्वतंत्र भारताला शोभेसे नव-नागरिक आपल्याला 
तयार करावयाचे आहेत व त्यासाठीं जरूर तर हाल- 
अपेष्टांचें जीवन आपण कंठूं या, या भावनेने 
आजचे शिक्षक या पेशाकडे वळले आहेत असें 
दिसत नाहीं. संस्थापकांनी त्या त्या काळांतील जी 
कांहीं उद्दिष्ट समोर बाळगली होती त्यांच्याच 


परिणामतः या 
झाळांना आज घंदेवाईक रूप आलें आहे आणि 
लौकिक यशाच्या आकांक्षेने त्यांच्यांत एक प्रकारची 
विकृति निर्माण झाली आहे ,., ४ 


श्री, अच्युतराव पटवर्धन यांनीं आजच्या 
शिक्षणसंस्थांच्या कारभाराचे केळेलें हे वि-छेषण 
ग्रंमीर असलें तरी त्यांत बरेंच तथ्य आहे, पूर्वीची 
श्येये बारगळली आहेत, ती निष्ठा, तो त्याग आज 
दिसत नाहीं; प्राण ओतून संस्था चालवि- 
ण्याची जिद्द आज चालकांत दिसत नाहीं. 
परिश्रम आणि ब्यासंग कमी प्रमाणांत आहे. स्वार्थ- 
त्याग तेवढा शिक्षकानेंच कां करावा £ अंग मोडूने 
काम करण्याचें तरत एकट्या शिक्षकांनींच कां 
थ्यावें १ अबांतर मागोनीं पैसा मिळविण्याची साघनें 
त्यांनीं कां शोधू नयेत £! असल्या प्रश्नांना आज 
तात्त्विक स्वरूप्र , प्रास झाले आहे, पूर्वीचा काळ 
निराळा, आत्तांचा निराळा अशी भाषा सुरूं झाली 
आहे. अध्ययन. आणि अध्यापन हें एक भ्र आहे, 
त्याची कांही पथ्ये आहेत, ती एक पवित्र साघना 


अनुक्रमणिका 


आहे, हें बोल्णेंच आज थट्धेवारो नेण्यांत येतें. 
समाज आज जागत होत आहे, श्ञानाची, विद्येची 
भूक त्यास छागलेली दिसून येते, मनावर कांडी 

उदात्त संस्कार हावेत म्हणून तो शिक्षणाकडे वळतो 
पण त्याच्या पदरांत घोर निराशा पडलेली दिसून 


, येते. पैश्याचा ब वेळेचा न्यथे अपव्यय होत आहे. . 
केवळ अगतिक होऊन नको असलेल्या विषयांचे 


शिक्षण त्याला घ्यावें लागतें, त्यामुळे त्याचें मन 
शिक्षणांत लागत नाहीं, मग सहजच हुछडबाजी, . 
बेजञाबदार वर्तणुकीचे वागण आणि एक प्रकारची 
पोषाखी ऐट त्याच्यांत निर्माण होते. अभ्यासेतर 
चळवळींचे महत्त्व प्रमाणाबाहेर वाढले, आवश्‍यक 
तेवढें नियत्रण ठेवून समाजाची दानत घडविण्याचे 
कार्य आज अशा संस्थांकडून होईनास झाले आहे.. 
आपल्याच गुणांनी एखादा विद्यार्थी पुढें येईल तो 
वेगळा, पण असे पद्धतशीर प्रयत्न पुढें आदश 
उमे करून होत नाहींत, या मोठ्या संस्थांना एक. 
प्रकारचें शैथिल्य आलेलें दिसतें, आपल्या मार्गे 
थोर परंपरा आहे या आत्मजाणीवेचाहि तो परिणामः 
असावा, तालुक्याच्या .वा जिल्ह्याच्या ठिकाणीं 
नथ्यानें निघालेल्या शिक्षणसंस्थांत जो जिवंतपणा. 
पुष्कळदां दिसतो तोहि येथे अभावाने आहे.. 
सवांगांनीं बघिर होऊन राहिळेल्या समाजास 
शानदान देण्याचे फार मोठें कार्य ज्योति फुले 
यांनीं सुरू केलें, त्यांची परंपरा आज या नाहींत्या 
स्वरूपांत महाराष्ट्रभर चाळू आहे, पण त्यालाहि. 
रूप नीटस येत नाहींस दिसतें, स्वराज्य 


आले कीं, 
नब्या जञञात्रदार 


य्‌ आल्या, नन्या आकांक्षा आल्या, 

नवीं कतृत्वे उदयास आलीं, तरुण माणसांत नवे. 

एकत सळसळू लारा. असें फारसं कोठे दिसत 

नाहीं, खाजगी शिक्षणसंस्था या राष्ट्रजाग्रतीच्या 
क क डत 

कामात आज तरी मंदाबलेल्या दिसतात, 
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खाजगी शिक्षणसंस्था £ कांहीं समस्या 


ऱ्दोष कोणाचा ? 


हें सर्व खरें अतलें तरी हा दोष कोणाचा 
आहे |! घतरत चाललेल्या शिक्षणाचा दर्जा सावरणे 
कठीण झालें आहे. खाजगी शिक्षणसंस्था आज 
-तीन्न स्वरूपाच्या आर्थिक संकटांत आहेत. दारिद्याने 
पिचून गेलेल्या समाजाकडून किती फी घ्यावी 
' याला कांहीं मर्यादा आहे कीं नाही १ स्वस्त शिक्षण 
'देणें हा एक प्रकारचा प्रमुख ददेतु संस्थापकांचा 
होता, प्रण परिस्थिति झपाट्यानें बदलत चालली 
आणि. आर्थिक जजाजंदाऱ्या वाढल्यामुळे शिक्षण 
महाग झालें. सरकारची मदत आवदय़क तेवढी 
मिळत नाहीं, पूर्वीतारखे मोठे देणगीदार आज 
उरले नाहींत; तसेंच पैत्ता पैसा जमवून पुराथे भ्रम 
करण्याची वृत्तीहि दिसत नाहीं. आतां हें सर्व सर- 
कारने करावें असा विचार सुरूं झाल्यामुळें खाजगी 
देणग्यांची प्रथाच मोडत चालली आहे, तुमच्या 
मोड्या इमारती दिसतात, गॅदरिंगचा थाट असतो, 
विद्यार्थी दूरदूरच्या सहलींना जातात, अध्यापकांना 
.पगारहि वेळच्या वेळीं देतां, भरपूर देतां, आतां 
'कशास आणखी पैसा हवा तुमच्या श्रीमंत संस्थेस १ 
अशी पृच्छा केली जाते. गरीबच ब लायक विद्या- 
-थ्यीना शिष्यवृत्या आवइग्रक तेवढया प्रमाणांत देतां 
-येत नाहींत, दरवर्षीच्या खर्चाची तोंडमिळवणी कशी 
करावी हा महत्त्वाचा प्रश्न महाराष्ट्रांतील बहुतेक 


*शिक्षणसंस्थांपुढे आहे. 


सरकारची बंधनेंहि दिवसेंदिवस वाढत आहेत. 
« चतकोर भाकरीची गुलामगिरी ' असें जरी आतां 
-टिळकांप्रमाणें म्हणतां आले नाहीं तरी तेवढ्या सर- 
कारी अनुदानासाठी सर्व कांहीं करावें लागतें. पाठ्य- 
पुस्तकें, फीचे दर, शिक्षकांचे पगार, विषयांची वाटणी 
'हिदोब ठेयण्यासंबंधींच्या नन्या योजना इत्यादि अनेक 
प्रकारच्या दैनंदिन ब्यवहारांत सरकार दक्षतेने 
असतें, रोज नवें परिपत्रक असल्यामुळे त्यांतील 
ऱयोजना अपलांत आणणें ब त्यांना उत्तरे देणें डे 


एक मोठेंच काम होऊन बसलें आहे. सहोदर 
संस्थांशी, पालक वर्गाशी, सरकारशी, विद्यार्थ्यांशी 
ब सहकारी अध्यापकाशीं रोज वाढणारे गुंतागुंतीचे 
संबंध कते ठेवावेत हा एक प्रश्न आहे. 


खाजगी संस्थांचा कारभार ज्या पद्धतीनें आज 
चालतो त्याविषयींहि पुष्कळच चर्चा होत आदे; 
कायम-सेवक व आजीव-सेवक यांचा वाद नुकतांच 
रंगून गेला असला तरी तो. संपला आहे असें 
नाहीं, आजीव सेवकांनी कां म्हणून आपला स्वतंत्र 
वर्ग मानावा १ ज्ञानलालसा, त्यागव्वत्ति, लौकिरु 
याविषयीं अनिच्छा, सँस्थेकरतां. सर्वस्व अपण 
करण्याची वृत्ति, अर्थेप्रास्रीचं अन्य साधन न शोध- 
ण्याची दक्षता, किमान सेवेच्या प्रतिशेरचे पालन, 
समाजाला आदरशंभूत असें आचरण व चारित्र्य, 
निःस्पृह्ता, बाणेदारपणा, कळकळ इत्यादि गुणांनी 
कोण परिपूर्ण आहे - 


टिळक-आगरकर यांचे काळांतहि कोणी असा 
होता असें नाहीं. टिळकांच्या प्रसिद्ध राजिनाम्यांत 
या सर्व मुद्यांचा त्यांनीं विचार केलेला आहे. आजीव 
सेवकाने आपलें इतर सर्व उत्पन्न संस्थेस द्यावें असें 
आतां कोण मान्य करील ? फायदा झाला तर संस्थे- 
च्या कार्यास लावावा, आपला पगार वाढवून घेऊं 
नये असें टिळकांनी आग्रह्मानें सांगितलें आहे. मूळं 
हेतु दूर राहिले अता त्यांच्या लिखाणाचा सूर आहे. 
6 तत्त्वांची बंधने सुटू लागलीं, न्यक्तिमाहात्म्य वाढूं 
लागलें, हितसंबंध फैलाव लागले, इतर घंदे आप. 
णांत दिरले, यामुळ आचारविचाराला ब्यग्रता 
आली; बाद सुरू झाले, पक्ष बनले, मत्सर वाढला, 
हवेष उत्पन्न झाला, तोंडमिळवणी कठीण झाली, 
खार्थत्याग, खावलंब्रन व साघेपणा यांची आमच्या 
आमच्यांत थद्दा सुरूं झाली व त्याचा कंटाळाहि 
येऊं लागला ,. ” साठ सत्तर वर्षोपूर्वी टिळकांनी 
केळेली ही विदारक टीका आज तर फार महत्वाची 
बाटते. आजीवसदस्यपद्धतीमळें कांहीं थोडे फायदे 
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अनुक्रमणिका 


नवभांरत 


झाळे असतील; पण आतां बदलत्या काळांत . तिचें 
स्वरूप सुधारले नाहीं तर इतर सेवकांत संस्थेविषयी 
आत्मीयता निर्माण होणार नाहीं. आणि ही आत्मी- 
यता संपली कीं खाजगी शिक्षणसंस्थांचें अस्तित्वच 
ढरणार नाहीं, 


मनाच्या मशागतीची योजना हवी 


नन्या गरजा निर्माण होत आहेत. शिक्षण घेणा- 
रांची संख्या झपाट्याने वाढत आहे, अन्ना वेळीं 
निरनिराळ्या धंद्याचे शिक्षण देण्याचें कार्य पुरेशा 
दभ्य-बळाभार्वी स्वाजगी शिक्षणसंस्था हातीं घेऊं 
शकत नाहींत, ज्याच्या त्याच्या बौद्धिक पातळी- 
प्रमाणें वा मनोवृत्तीप्रमाणें शिक्षण न देतां एकाच 
साच्यांतून सर्वाना काढणें परिणामी धोक्याचे आहे, 
वेळ व पैसा ग्वच॑ होणारच पण दिवसेंदिवस बिघ- 
ढत जाणाऱ्या शिस्तीच्या दृष्टीनेहि तें बरें नाहीं. 
शहरांतील चांगल्या चांगल्या माध्यमिक शाळांमध्ये 
हैं. ४० पर्यंतची मुळें उगाच नको त्या विषयांची 
घोकंपट्टी करीत असतात, त्यांना . अनुकूल असा 
शिक्षणक्रम शाळांपाशीं नाहीं, ज्यांच्यापाशीं आहे 
त्यांना द्रब्यबळ नार्ही, अर्थात्‌ ही विद्याथ्यीची मोठी 
सेखल्या अनेक प्रकारचे उपद्रव देण्यास उत्सक अतते. 
दोषं विद्याथ्यीचा नाहीं, त्यांना योग्य तो शिक्षणक्रम 
पुरबूं न शकणाऱ्या शाळांचा, संस्थांचा आहे, थोडा- 
फार पैसा जभारून कांहीं तांत्रिक शिक्षणाची सोय 
केळी तरी तिला अनेक कारणांमुळे यश येईनात 
झाले आहे, मरकरनें चालु केलेल्या बहुविध शाळां- 


चा प्रयोग अजून चालू आहे, निर्णयास कांहीं 
आलेले नाही, 


समाजाची नवनिर्मिति होत . असतांना केवदी 
अभाबदारी स्त्राजगी शिश्षणसंस्थांनीं पत््करावयास 
पाहिजे | ग्रामीण शिक्षणांविषयी नवे नवे प्रयोग 
शेत आहेत, बुद्धिमापनाच्या कसोट्या ठरत आहेत, 


माध्यमिक शिक्षण उच्च शिक्षणाशी योग्य प्रकारे 
जोडलें जात आहे. निरक्षरता, अज्ञान, दारिद्य ढे 


: प्रधान रोग आपल्या देशाचे आहेत. कतुत्वा चीं नवी 


क्षितिजे निर्माण होत आहेत तीं नीट न्याहाळून या 
तीन रोगांशीं सामना कसा द्यावयाचा यासंबंधी 
खाजगी शिक्षणसंस्थांनीं विचार करावयास पाहिजे,. 
समाज्ञाच्या स्वालच्या थरापर्यंत शिक्षणाचे लोण जाव- : 
यास पाहिजे असं नुमते म्हणत आपण किती वर्षे 
राहणार ! नवीन उद्योगघदे निर्माण होतात, नब्या 
विकास योजना अमलांत येतात, नवीन कारस्वाने 
उभारले जातात. या सर्व ठिकाणीं योग्य तीं माणसें 
पुरविणे कोणाचें काम आहे ! सरकार या सर्व योजना 
आखीत आहवे पण याहिपेक्षां महत्वाची योजना जी 
मुलामुलींच्या मनाच्या योग्य अश्या विकासाची आहे, 
ती कोण आस्णार १ ती कोण अमलांत आणणार ? 
नवी पिढी चारित्र्यसंपन्न न्हावी, जनाबदार न्हावी, 
राष्ट्राचा भार पेलण्यास समर्थ न्हावी, विद्यान्यासंगाची 
अभिरुचि तिला लागावी यांसाठी एखादी पंचवार्षिक 
योजना, एखादी दशवार्षिक योज्ञना कोण आखणार 
आहे १ सत्तर पंचाहत्तर वर्षे काम करणाऱ्या ग्वाजगी 
शिक्षणसंस्थांकडून अशी अपेक्षा करगे बरोबरच 
आहे, नाहीं तर घरणें होतीळ, विद्युच्छक्ति सर्व 
देशभर सेचार करूं लागेल, कारखाने उभे राहतील, 
विश्ञानमंदिरें मूक निमंत्रण देऊं लागतील, कतृत्वाचीं 
नवीं क्षेत्रे निर्माण होतील आणि ज्यांच्यासाठी हु 
सर्वे घडावयाचें ती तरुण पिढीच भांबाबळेली, 
अभ्रद्ध आणि बेजबाबदार अशी बनली तर १ 
त्यांच्या मनाची योग्य ती म्ञागत झाली नाहीं तर 
साराच डाव वाया जाईल अशी मीति आज निर्माण 
झाडी आहे, खाजगी शिक्षणसंस्थांनीं याहि बाबतींत. 
जागरूकतेनें विचार करण्याची वेळ आली आहे. 


म 
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मागील लेखांत आपला शेतीविषयक प्रश्न 
सोडविण्यास ग्रामदान चळवळीचा कितपत उपयोग 
होऊं दाकेल तें पाहिलें. शेतीच्या संदर्भात या 
चळवळीचे वैशिष्ट्य म्हणजे जमिनीवर आज अस- 
लेल्या वैयक्तिक मालकी हक्काचे विसजेन करून समग्र 
गांवाचें एक कुटुंब या नात्यानें खेड्यांतील जीव- 
नाची अहिंसक मार्गानें ग्रामोद्योगप्रधान पुनरचना 
घडवून आणाबयाची तळमळ, हें होय. हें थ्येय 
साकार झाळें तर शोतीचें उत्पादन त्यामुळें वाढेल 
असें समजण्यास आजतरी सबळ कारण दिसत 
नाहीं. आहे तो अनुभव उलट खरूपाचाच आहे, 
आणि म्हणून ग्रामदान चळवळीचे मूल्यमापन 
आदश समाज ( 0४0018 ) निर्माण करण्याचा 
एक प्रयत्न या दृष्टीनें केलें पाहिजे, असा निष्क्ष 
पहिल्या लेखाच्या शेवटीं काढण्यांत आला होता, 
७ क य कट 


तात्कालिक ब दूरगामी परिणाम 

हें मूल्यमापन नीटपणें व्हावें म्हणून ग्रामदान 
चळवळींच्या केवळ बाह्य आविष्कारावर लक्ष केंद्रित 
न करितां तिचें वैचारिक अधिष्ठान असलेलें सर्वो- 
दयी जीवनदशेन तपासले पाहिजे, कारण योग्य 
भाषासंज्ञा व कणखर ध्येयवाद असंला तर 
कोणत्याहि सामाजिक चळवळीचा तात्कालिक 
प्रभाव फार मोठा पट्धूं शकतो, परंतु दूरगामी 
परिणाम होण्याकरिंतां, तिचा वैचारिक आशय काय 
आहे'व समाजजीवनांत वेळोवेळीं निर्माण होणारे 
प्रश्न हाताळण्याकरितां ती कोठळा मार्ग दाखविते, 
या गोष्टींना अधिक महत्त्व आहे, या सत्याचा विसर 
पडल्यामुळ राजकारणांत अनेकदां वैफल्याचे प्रसंग 


-येतात, कम्युनिस्ट चळवळीनें या बाबतींत मोठें 


उद्बोधक उदाहरण घाळून दिलें आहे, मा्क्‍संच्या 
तत्वज्ञानाचे विशेषण करून इ. स. १९२० मध्ये 
बटेंड रसेलनें केळेलें भाकिते खरें ठरलें आहे, असें 
अनेक कम्युनिस्ट कार्यकत्योना अनुभवाअंतीं कबूळ 
करावें लागलें, अस होणें स्वाभाविक आहे. एकाला 
कार्यप्रवण करणारीं नैतिक मूल्ये व उदात्त भावना 
दुसऱ्याला तशींच आत्मसात करतां येतील अस 
नाहीं, विचारांच्या बाबतींत हें शक्‍य आहे, विचार 
हा खभावतःच न्यक्तिनिरपेक्ष असल्यामुळें एकानें 
दिलेला विचार दुसरा स्वीकारू शकतो, त्याचा पुढें 
विकास करूं शकतो व इच्छा असेल तर त्यानुसार 
कुतीहि कॅरू शकतो. हजारों मेळ दूर असलेल्या 
इंजिनिअरानें तयार केलेल्या आराखड्यानुसार जसे 
आपण पूल बांधूं शकतो तसेच एका काळांत किंवा 
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नवभारत 


देशांत होऊन गेलेल्या विचारवंताने दिलेले विचार 
त्याच्याबद्दल इतर कांहीं माहिती नततांना दुसऱ्या 
देशकालांतं राहणारे लोक आत्मसातु करूं शकतात, 
भावना व नेतिक मूल्यें यांच्या बाबतींत ही प्रक्रिया 
तितकी सोपी नसते. कारण बुद्धीपेक्षां संवेदनक्षमता 
फार हळूं विकास पावत असते. आणि म्हणून कोठ- 
ल्याहि जीवनद्शनाचें परीक्षण करीत असतांना 
त्या मागील ध्येयवाद किंबा इतर उदात्त भावना 
यांच्यापेक्षा त्याचा वैचारिक आशय काय आहे या 
गोष्टीकडे अधिक बारकाईनें पाहणें आवश्‍यक असतें, 
सर्वोदयी दशेन त 

सर्वोदयी जीवनदर्शन शंकराचायीच्या अद्वैतवादी 
तत्तज्ञानावर उभारढेलें आहे. घर्माधिष्ठित इतर 
ततत्तश्ञानानुसार हे तत्त्वश्ञानसुद्धां कर्मे व वासना 
यांच्या बंधनांतून मुक्त होऊन ईश्वराच्या साक्षात्का- 
रास तें. पुरुषार्थाचें सर्वोत्कृष्ट ध्येय समजतें. 
मनुष्याच्या भौतिक जीवनाकडे पाहण्याचा त्याचा 
दृष्टिकोण थोडासा उदासीनच असतो, व त्यामुळें 
इहळोकपर ( 360181 ) मूल्यांना त्याच्या जीवन- 
दरशनांत दुय्यम स्थान असतें. शरीराच्या व मना- 
च्या कांहीं मूलभूत गरजा धर्माच्या दृष्टीने केवळ 
साधनेंत अडथळा म्हणून दिसतात, त्यांच्यावर 
संपूणे विजय मिळवता आला नाहीं तरी आपद्ध म 
म्हणून त्या गरजा किमान रीतीनें भागवावयाच्या 
च शक्‍य तेवढा वेळ आणि शक्ति अइं ब्रह्मास्मि ? 
या परम सत्याचा अनुभव घेण्याच्या प्रयत्नांत खच 
करावयाची, असें त्याचें प्रतिपादन आहे, जीवनाचें 
अंतिम मूल्य परलोकपर ( 0७७श-०॥ताऱर्‍) 
असल्यामुळें व्यक्तीला व्यक्ति म्हणून प्रतिष्ठा लाभू 
कत नाहीं, सामाजिक मृल्यांनाहि ईश्वरी संकेतांची 
अमिन्यक्ति म्हणून किंमत राहते. अश्या जीवन- 
दशेनांचा आदरशपुरुष ज्ञानाची अन्याहत उपासना 
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करणारा एखादा आईन्स्टाईन किंवा लोककल्याणाला 
वाहून घेणारा एवादा आल्बर्ट इवाइट्सर न होतां 
रमण महार्षे किंबा अरविंद घोष यांच्यासारखा 
जगद्विन्मुख संत असतो, 
मलुष्याबद्दलची एकांगी कल्पना 

घर्माधिष्ठित तत्त्वज्ञानावर उभारलेल्या जीवन- 
दर्शनाची मनुष्याबद्दलची कल्पनाहि एकांगी असते. 
शरीरापेक्षा वेगळा असा आत्मा असतो; तो आत्मा 
परमात्म्याचा अंश असल्यामुळें मनुष्य ह्या मूलतः 
चांगलाच असतो; त्याच्याठायीं दिसणाऱ्या दुषप्रवृत्ती 
अज्ञान, पूर्वसंस्कार किंवा परिस्थितिजन्य कारणांमुळे 
आलेल्या असतात; योग्य रीतीनें आवाहन केलें तर 
दुष्ट माणसाच्याहि अंतरीं वतत असलेला देव जागा 
होईल व तो आपलें जीवन सुधारून सम्मार्गास 
ढागेल, असा सिद्धान्त ओघानेंच येतो. मनुष्याच्या 
कांहीं मूळभूत प्रेरणा ( 1118111018 ) असतात; त्यां 
प्रेरणांना योग्य बाव मिळाल्यास त्याचें व्यक्तिमत्त्व संपन्न 


- होतें व जबाबदार नागरिक म्हणून तो आपला वांटा 


आनंदाने उचलतो; त्यांचं अतिदमन केल्यास त्या 
विकृत स्वरूपांत आपलें वर्चस्व स्थापित करतात; 
म्हणून मनुष्य मूलतः संपूणतया चांगला किंवा 
वाईट नसतो तर आनुवंशिक वारसा (छाण०ट्टांठक्ा 
५९५६88९) ब सामाजिक आणि नैसर्गिक परिस्थिति 
यांचा तो परिवर्तनशील परिपाक आहे -हें शास्त्रीय 
सत्य या तत्त्वज्ञानाला. मान्य नाहीं. परिणामी इन्द्रिय- 
न्य सख आध्यात्मिक तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीनें हीन 
बृहीचि च नन्हे तर आभासमय सख ठरतें. त्यांतहि ' 
कामवासना म्हणजे मनुष्याच्या अधोगतीच सवीत 
महत्त्वाचे कारण होय. कामबासनेची योग्य तसि 
झाल्याने स्त्री ब पुरुष या दोघांच्या हव चाची 
विकास होऊं दाकतो, एवढेंच नन्हे तर मानवी संस्कृ- 
तीच्या अनेक सुंदर आविष्कारामागची भेरणा शारी- 
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रिक आकर्षण आहे, हें प्रमेय घर्माधिष्ठित जीवन- 
दर्शनाला मान्य नाहीं. 

क्रग्वेदांतील पुरूरबा-उर्वशी संवाद, मीराबाईची 
कांहीं भजने, वेरूळ व भुवनेश्वर येथील शिल्प, 
इत्यादि कलाकृ्तीकडे पाहिळें कीं कामदेवाचें 
साम्राज्य घर्माच्या क्षेत्रांत कसें पसरलेळें आहे, हे 
स्पष्ट होतें. धार्मेक भावना ब कामवृत्ती यांमध्यें 
फार जवळचा संत्रंध आहे, परंतु तो संबंघ न 


ओळखल्यामुळें अनेकदां मानसिक विकृतीलाहि 


आपण उच्च कोटीचा आध्यात्मिक गुण समजून 
तिचा गौरव करीत असतो. 

जी गोष्ट कामत्रासनेची तीच गोष्ट मनुष्याच्या 
इतर नैसर्गिक प्रवृत्ती व सर्जनशीलतेची आहे. धर्मा- 
धिष्ठित जीबनदीनांत त्यांचें स्थान ईश्वरसाधनेच्या 
अनुषंगाने ठरविलें जातें, यामुळें कला व संस्कृति 
यांचा विकास एका विशिष्ट मर्यादेच्या पलीकडे 
होऊं शकत नाहीं, साघेपणाला खयंसिद्ध मूल्य समज- 
ल्याने केवळ भौतिक जीवनांतच नव्हे तर सांस्कृतिक 
जीवनांतहि एका प्रकारचा “ तोच तो ? पणा येतो, 
व तुंबळेल्या पाण्याप्रमाणे त्यांतील चेतनाहि कमी 
होते, 
आर्थिक ब राजकीय उपाय अव्यवहाये, 

बैयक्तिक जीवनविषयक सर्वोदयी जीवनदशैनाचे 
सिद्धान्त जसे एकांगी व अवास्तववादी आहेत तसेच 
आर्थिक ब राजकीय प्रश्नांवर त्यानें सुचविळेळे उपाय 


अव्यवहार्य आहेत, आजच्या युगाचीं कांहीं न्यव- 
च्छेदक लक्षणें म्हणजे - यंत्रविचेला आलेलें स्थायी 
महत्त्व, मोठमोठ्या जनसमूहांचे परस्पर गुंतळे गेलेले 
हितसंबंध व त्यामुळें शासनसंस्थेला आलेळें सर्वन्यापी 
अभूतपूर्व महत्त्व, सर्वसामान्य मनुष्याला समतेची व 
आर्थिक आणि सांस्कृतिक दृष्टया समृद्ध जीवन जग- 
ण्याची उत्पन्न झालेली दुर्दम्य आकांक्षा, व ही आकांक्षा 
वाढत्या प्रजासंख्येच्या संदर्भात पूर्ण करण्यासाठो 
करान्या लागणाऱ्या नियोजनामुळें व्यक्तिस्वातंत्र्याला 
उत्पन्न झालेला धोका - अशीं दाखवितां येतील, 
या समस्या सोडवायच्या असतील तर अगोदर 
त्यांचें अस्तित्व मान्य केलें पाहिजे. सर्वोदयी जीवन- 
दरशनांत कांहींचें अस्तित्व मान्य करण्यांत येत नाहीं. 
उदाहरणाथे, वाढत्या प्रजासंख्येचा प्रश्न कृत्रिम 
असून मनुष्याच्या स्वकेंद्रित वृत्तीच्या बाहेर त्याला 
वास्तवतेचें अधिष्ठान नाहीं, असें तें मानते, प्रजा- 
संख्येच्या प्रश्नाचे अस्तित्वच नाकारल्यामुळें संतति- 
नियमनाच्या उपायांची गरज उरत नाहीं, हें उघड 
आहे. आर्थिक, राजकीय व सामाजिक असमानता' 
नष्ट झाली पाहिजे असें विनोबा म्हणतात, परंतु त्या- 
करितां त्यांनीं सुचविळेळे उपाय परिणामकारक होतील: 
असं समजावयास कारण दिसत नाही, उत्पादन- 
साधनांची मालकी सामाजिक केल्यानें शोषणाचा प्रश्न 
सुटेलच या म्हणण्यास कम्युनिस्ट देशांचा अनुभव' 


पुष्टि देत नाहीं, किंबहुना सांस्कृतिकदृष्ट्या मागास- 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


लेल्या, ब्यक्तिखाततंत्य़ाची परंपरा नसलेल्या आणि 
“ पंच हेच परमेश्वर? अर्स समजणाऱ्या समाजांत 
व्यक्तीला उपजीविकेकरितां समष्टीवर संपूर्णतया 
अवलंबून राहावें लागलें तर तिला कोठल्याहि प्रका- 
रच्या स्वातंत्र्याची खात्री बाळगतां येणार नाहीं. 
कारण, उत्पादनसाधनांचें समाजीकरण म्हणजे शेवटीं 
त्याच्या क्षेत्रांत कार्य करणाऱ्या कांहीं व्यक्तींची सत्ता, 
खवढाच अथे होण्याचा संभव असतो. विनोबा 
सुचवित आहेत तंशीं स्वयंपूर्ण खेडी अस्तित्वांत 
आलीं तर ही भीति अधिकच बळावेल. दिलछीहून 
राज्य करणाऱ्यांच्या अनेक चुका होत असतील, 
परंतु त्यांच्या ठिकाणची व्यक्तिनिरपेक्ष विचार करून 
निणेय घेण्यास लागणारी बुद्धिमत्ता व निस्पृहता 
खेड्यांतील स्थानिक नेतृगणापेक्षां केन्हांहि जास्त 
प्रमाणांत आढळणार, हें मान्य करावयास हरकत 
नसावी. 
आपला प्रश्न अधिक गुंतागुंतीचा 

याचा अथे असा नव्हे कीं केंद्रीय सत्तेचें वर्चस्व 
अमर्यादित असावें. आपल्याकडील प्रश्न पाश्चात्य 
देशांपेक्षा अधिक गुंतागुंतीचा आहे, त्यांच्याकडे 
च्यक्तिस्वातंत्रयाचा विकास झाला तो त्यांच्या आर्थिक 
भरभराटीच्या काळांत, लोकशाही परंपरा रुजविण्यास 
त्यांना जवळ जवळ दोन शतके मिळालीं, व त्यामुळें 
तेथील खेडी आणि शहरें यांतील सांस्कृतिक 
अंतर आपल्या मानानें बरेंच कमी आहे. म्हणून 
त्यांच्याकडे आज सत्तेचे संपूर्ण विकेंद्रोकरण केळे 


त्तरी नुकसान होण्यापेक्षा फायदा होण्याचाच संभव 


अधिक आहे. आपल्या ग्रामीण जीवनाची पातळी 
लक्षांत घेती कीं, अश्या विकेंद्रीकरणाचा घोका 
स्पष्ट होईल, म्हणूनच के. डॉ. आंबेडकर खेड्याला 
एकम म्हणून घेण्यास तयार नव्हते, कारण आज- 
च्या परिस्थितींत पंडित नेहरूंची सत्ता खेड्यापुरती 
खेड्यांतील पुढाऱ्याळा दिली तर पंडितजींच्या चुकां- 


“> 


बरोबर तो स्वतःच्य़ाहि चुका व गुन्हे करील, 
याबद्दळ प्रस्तुत लेखकाला तरी शंकरा नाहीं. 

खरी गोष्ट अशी आहे. कीं, आपल्या किंवा 
तत्सम देशांतील सत्तेच्या स्वभावपालटाचा प्रश्न 
अस्पकाळांत सुटण्यासारखा नाहीं, सत्तेची कार्यक्षमता 
अबाधित ठेवून तिची स्वातंत्र्यविध्वंसक वृत्ति काबूत 
आणण्याकरिता सर्वसामान्य नागरिकाची सांस्कृ 
तिक पातळी बाढविण्याशिवाय दुसरा कायम 
ख़रूपाचा उपाय नाहीं. हें कार्य करण्यास 
कांहीं दशके तरी लागणार... आज आपण त्या 
दिशेनें केवळ पहिळे पाऊल टाकूं शकलों तरी 
पुरे. परंतु हें पहिळें पाऊल कसें टाकावयाचे हा 
प्रश्न आपल्या राजनीतीचा यक्षप्रश्न आहे, केवळ 
भौगोलिक विकेंद्रीकरणानें ही समस्या सुटणार नाहीं, 
हें वर सुचविळेंच आहे, सत्तेच्या भौगोलिक विकेंद्री- 
करणाजरोबरच तिच्या वेगवेगळ्या खरूपांची 
एकमेकापासून फारकत केली पाहिजे, तसें न 
केल्यास एकच व्यक्तिसमूह जीवनाच्या सर्वैक्षेत्रांवर 
कायद्यानें मर्यादित परंतु वास्तवांत अनियंत्रित सत्ता 
गाजवू शकेल, आणि लोकशाही परंपरेच्या अमा- 
वांत आधुनिक यंत्रविद्येच्या साहाय्याने न्यक्तिस्वातं- 
त्याचा लोप होण्यास फार वेळ लागणार नाहीं, 
शासनसंस्थेचें कार्य 

विकेंद्रीकरणाची प्रक्रिया निश्चयाने परंतु 
सावधगिरीने सुरू होणें आवद्यक आहे. ही 
प्रक्रिया फलदायी व्हावयाची असेल तर त्यांत . 
शासनसंस्थेलळा फार महत्त्वाचा बांटा उचलावा 
लागेल, दुतरें असं कीं, शासनसंस्थेची जजाजदारी 
केवळ, विकेंद्रीकरण घडवून आणण्यापुरती नाहीं, 
विकेंद्रित समाजब्यवस्थेतसुद्धा देशव्यापी महत्त्वाचे 
कांहीं प्रश्न . राहणारच, आणि हे. प्रश्न 
आंतरराष्ट्रीय ब्यापार, इत्यादि आज सहज 
'येणाऱ्यापैकींच असतील 
वेळोवेळीं निर्माण 


संरक्षण, 
लक्षांत 
अते नाहीं, घटक.प्रदेशांत 
होणारे हितसंघर्ष मिटविण्यास व 


प्रामदान-एक सूल्यमापन 


से करीत असलेल्या विधायक प्रयत्नांत सहकार व 
एकसूत्रीपणा ( (20-01त111811011 ) निर्माण कर- 
'ण्यांत शासनसंस्थेला महत्त्वाचे कार्थ करावें लाग- 
णार आहे, म्हणून शांसनसंस्थेचें कर्तम्य (18016) 
कोठल्यातरी एका वगाचे समाजावर वर्चस्व 
ठेवण्यापुरतें किंबा कायदा आणि ब्यवस्थेचें संरक्षण 
करण्यापुरतें नकारात्मक नाहीं. परंतु सर्वोदयी जीवन- 
'दडीनांत शासनसंस्थेला स्थान नाहीं; त्याचे ध्येय 
आहे शासनमुक्त समाज निर्माण करावयाचें. शासन- 
संस्थेला नकारात्मक नाहीं असे कर्तन्य (17?081एए6 
0101 ) च नसल्यामुळ तिचें सर्वस्वरूप कुच- 
कामी व व्यक्तिस्वातंत्याला बाघक आहे असें सर्वो- 
-दयी जीवनदान सांगते, व्यक्तिन्यक्तिमधील मत- 
मेद व्यक्तिस्वातंत्र्याला बाघ न येऊं देतां कसे मिटवि- 
'णार, अशी शंका उपस्थित झाली तर तिला उत्तर 
असें आहे कीं, सर्व निर्णय एकमताने घेतळे जावेत, 
अशी तरतूद केली म्हणजे झाळें, निन्वळ तार्किक- 
दृष्ट्या. हें उत्तर समाधानकारक आहे असें मान्य 
करूनहि अर्से वाटते की, अशी तरतूद केली तरी 
-ती कागदावरच राहण्याचा संभव अधिक अततो. 
आंणि तरस नाहीं झालें तर कोठलाहि महत्त्वाचा 
निर्णय घेणें जवळजवळ अशक्य होऊन बसेल, 
येथें मनुष्याच्या चांगुलपणाचा प्रश्न नाहीं, प्रामा- 
णिक मतभेदामुळेंच ही अडचण येण्याचा संभव 


अधिक आहे, 


अभिप्रेत अर्थव्यवस्था 

प्रत्यक्ष कृतीच्या दृष्टीनें या सर्व गोष्टींपेक्षा सर्वो- 
दयी जीवनदरशनाला अभिप्रेत असलेली अर्थेन्यवस्था 
जास्त महत्वाची आहे. ओद्योगिक क्रांतीचे दुष्परि- 
णाम टाळण्याकरितां सर्वोदयी ससताज आर्थिक- 
दृष्ट्या ग्रामोद्योगप्रान राहिला पाहिजे, असा 
विनोबांचा 
जनतेला औद्योगीकरणाचे आलेळे अनुभव त्या 
प्रक्रियेचे अनिवार्य परिणाम आहेत, असें. नाहीं. 


अनुक्रमणिका 


आग्रह आहे, युरोप-अमेरिकेंतील ' 
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मनुष्य दुसऱ्यांच्या अनुमवावरून शिकू शकतो, व 
म्हणून आज आर्थिक दृष्ट्या मागासळेळे देश अंघ 
औद्योगींकरणांचे धोके टाळून आपला आर्थिक 
विकास साधू . शकतात, तता एक महानु प्रयोग 
यां देशांत चाळलाहि आहे, त्यांत दोष नाहींत 
असें म्हणावयाचे नाहीं; परंतु दीडरों वर्षापूर्वी 
युरोपमर्ध्ये अश्या परिस्थितींत घडलेले बरेच अनिष्ट 
प्रकार येथें घडत नाहींत, हें सुद्धां एक महत्त्वाचे 
सत्य आहि. दुतरें 'असें कीं, ग्रामोद्योगप्रचान व 
प्रमुल आर्थिक गरज्ञा ( अन्न, वस्त्र, निवारा, 
इत्यादि ) यांच्या बाबतींत स्वयंपूर्ण खेड्यांची 
कल्पना अव्यवहार्य आहे. भारताचे. कांही माग 
असे आहेत कीं, ते वर उल्लेखिलेल्या कांदीं गोष्टीं- 
च्या बाबतींत स्वयंपूणे होऊं शकणारच नाहींत, व 
तशा स्वयंपूणेतेची अर्थेशास्त्रदृष्ट्या गरजहि नाहीं. 
एखाद्या प्रदेशाने स्वयंपूर्णतेचा आग्रहच घरला तर 
तिकडील सर्वसामान्य माणसाचे जीवनमान फार 
खालच्या पातळीवर राहील, सहकाराच्या भावनेवर 
उभारलेल्या समाजन्यवस्थेंत आर्थिक स्वयंपूर्णतेवर 
भर देणें म्हणजे आर्थिक गोष्टींना अवास्तव महत्त्व 
देण्यासारखे आहे. सांस्कृतिक विकासाकरितां भौतिक 
गरजा शक्‍य तितक्‍या कमी करणें आवश्‍यक नसून 
त्या भागविण्याच्या काळजींतून ब्यक्तीला मुक्त 
करण्याची आवड्यकत्ता आहे, 


सर्वोदयी जीबनदरीन मनुष्याला जरी मूलतः 
संपूणेतया चांगला समजत असलें तरी मनुष्यस्वभावा- 
बद्दल त्याचें मत फार चांगलें आहे असे वाटत 
नाहीं, कारण त्यांचें. प्रतिपादन असें आहे कीं, 
ययाति राजाच्या कामवासनेसांर ख्या मनुष्याच्या 
भौतिक गरजा अमर्याद विकासशील आहेत व 
म्हणून त्यांचें संपूण समांघान होऊन सांस्कृतिक 
विकासाला अनुकूल मनोवृत्ति राहील, असे समजणें 
ब्य्थ आहे. काहीं न्यक्तींच्याबद्दल हें निराशाजनक 
विधान खरें आहे; परंतु याचे विरोधी (००9४ 


नवभारत 


17७7४ ) विघानहि कांहीं न्यक्तींच्या बाबतींत खरें 
आहे - भौतिक गरजा किमान रीत्या भागवूनहि 
त्यांचा सांस्कृतिक विकास होऊं शकतो. या दोनपैकी 
एकहि विधान बहुसंख्य माणसांना लागूं पडत नाहीं. 
कोठल्याहि संस्कृतीचा इतिहास पाहिला कीं, असें 
दिसून येतें कीं, आर्थिक विवंचनेतून मुक्त झाल्यावर 
सर्वसामान्य मनुष्य अधिकाधिक चेनीच्या मार्गे न 
जातां आपल्या कुवतीनुसार सांस्कृतिक विकास 
साधण्याचा प्रयत्न करतो, 

परंतु हें सगळें खरें नसले तरी तीनशे वर्षापूर्वी 
असलेल्या काळांत परत जावें, असें सर्वोदयी 
मंडळीसुद्धां म्हणणार नाहीं; ब त्से करणें शक्‍य नाहीं, 


ग्रामोद्योगप्रधान अर्थव्यवस्थेत यंत्राला मर्यादित वाव 


आहे, एकदां लहान यंत्राला स्थान दिलें कीं, मोठी 
यंत्रें आपोआपच येणार, कारण लहान यंत्रांच्या 
उत्पादनासाठी यंत्रोत्पादक कारखान्यांची जरूर असते. 
उदाहरणा्थे, शेतजमिनीला पाणी पुरवठ्याकरितां 
डिझेल इंजिनें पाहिजेत असें मान्य केळे कीं, इंजिने 
तयार करण्याचे कारखाने, तेल कारखाने, कोळशाच्या 
खाणी किंवा विद्युतोत्पादनाचा उद्योग, इत्यादि अनेक 
प्रकार ओघानेच येतात, दुसरें अतत कीं, आज असलेलें 
मोठमोठाले उद्योगधंदे-कोळसा, लोखंड व पोलाद, 
सिमेंट, कापड, साखर, रेल्वे, मोटार बाहतूक, इत्यादि 
आपल्या जीवनाचे असे अविभाज्य घटक होऊन 
सहज रीत्या बसळे आहेत कीं स्वयंपूर्ण ग्रामोद्योगप्रधान 
समाजाचीं स्वप्ने सहज रंगवितांना आपल्याला त्यांची 
व सो 0 त ७ न रती 


वेगळी अशी आठवणहि होत नाहीं. हे उद्योगधंदे 
आपण टाकून देऊं शकणार नाहीं, आणि समजाः 
घ्येयवादाचा एखादा भयंकर झटका येऊन आपण 
तसे करूं शकलो तर या देशाचे जीवनमान अकल्प- 
नीय प्रमाणांत खालीं जाईल,” जोपर्यत हे मोठ- 
मोठाळे उद्योग अस्तित्वांत आहेत तोपर्यंत ग्रामोद्योग- 
प्रान अथथेन्यवस्था खऱ्या अर्थानें अस्तित्वांत येऊं 
शकत नाहीं, 
महत्त्वाचा अंतर्विरोध 

एवढेंच नव्हे तर ग्रामोद्योगप्रचान अ्थेन्यवस्थेंत 
एक महत्त्वाचा अंतर्विरोध आहे - व तो असा 
कीं, ही अर्थन्यवस्था मोठ्या उद्योगांच्या साहाय्या- 
शिवाय टिकाव घरूं शकणार नाहीं. उदाहरणाथे, 
अंबर चरखा घेऊं. प्रा. वि, म. दांडेकर यांनीं 
दाखविल्यानुसार' इ. स, १९६०-६१ पर्यंत 
२० लाख अंबर चरखे कामांत आणण्याकरिता 
भांडवली खर्च रु. ४० कोटि येईल आणि कोणत्या 
ना कोणत्या स्वरूपांत मदत ( उिपशंते] ) म्हणून' 
दरवर्षी र, ७५ कोटि खर्च येईल. या तीस लाख 
अंबर चरणख्यांमुळें सुमारें चब्वेचाळीत लाखः 
लोकांना दिवसा बारा आणे या हिशोबाने रोजगार 
मिळेळ. आज बेकार असलेल्यांना स्वाभिमानाने 
आपल्या श्रमावर जगतां यावें म्हणून असा खर्चे 
करण्यांस हरकत नाहीं. प्रश्न आहे तो असा कीं, 
मोठ्या उद्योगधंद्यांतून मिळणारा. नफा उद्यां बंद 
झाला तर ही मदत येणार कोठून ? 


४. इ, स. १९५५-५६ या वर्षात भारताचे राष्ट्रीय उत्पन्न खालीलप्रमाणे होतं; -- 


शेती, दूघदुभते, इत्यादि 
खाणीं, कारखाने व लहान उद्योग 
ब्यापार व वाहतूक 
इतर सन्हिसेस ( 86171068 ) 
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रु. ४९८० कोटि, 

रु. १७५० कोटि. 

रु. १९७० कोटि. 

र. १७२० कोटि, 
या... क म 

एकूण रु. १७४२० कोटि. 
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ग्रामदान-एक मूल्यमापन 


यावर असें उत्तर देतां येईल कीं, तशी मदत 
ननसली तर ग्रामोद्योगप्रधान अर्थव्यवस्थेला तात्त्विक 
-बाघ येत नाहो. हे खरें आहे, परंतु 
-या लेखाच्या सुरुबातीत उद्धृत केलेलें डेविड रीझ- 
मन्‌ यांचं वचन लक्षांत ठेवलें पाहिजे. ज्या आदश 
-समाजाची रचना मनुष्यस्वभावाचे मूलभूत गुण 
-लक्षांत घेत नाहीं तो समाज अस्तित्वांत येऊ शक- 
“णार नाहीं - आलाःव तर स्वतंत्र मानवांचा समाज 
म्हणून दीघे काळ राहणार नाहीं. एके काळीं ग्रामो- 
र्‍द्योगप्रघान व आर्थिकदृष्ट्या जवळ जवळ स्वयंपूर्ण 
-खेडीं अस्तित्वांत होतीं, हें विसरून चालणार नाहीं, 
मानवी समाजांत निर्माण झालेल्या, अंघ कां असेनात, 
“परंतु स्वयंस्फूर्त सजेनशक्तींच्या विकासामुळेंच ती 
-समाजब्यवस्था लोप पावत गेली आहे. उद्यांच्या 
“आदी समाजाचें चित्र रंगवितांना मनुष्याची सजैन- 
शीलता, त्याच्या मूलभूत भौतिक व आधिभौतिक 
प्रेरणा व ब्यक्ति आणि समाजाचा घटक म्हणून 
त्याच्या खभावांतील गुणदोष, या गोष्टींना त्यांत 
खंत न बाळगता ( पपष्ठपतेष्ठांण्ठाए ) स्थान 
पदेळें पाहिजे, सर्वोदयी जीवनदर्शनांत तसें झालेलें 
दिसत नाहीं, 
ज्ञान ब सदूभावना यांची गफलत 

असे कां न्हावें हा विचाराचा प्रश्न आहे, एक 
'कारण असे वाटतें कीं, सर्वोदयांत ज्ञान व सदूभावना 
यांची गफलत झाली आहे, उदाहरणाथथे, शरीरशास्त्र 


ब मानसशास्त्र यांनींमनुष्याच्या संत्ंधीं शोधून काढ- 
0000222204. मतथे - रॉककड 


लेल्या सिद्धांताची त्यांत दखल ' घेतळेली 'नाहीं, तशी 
दखल घेतली असती तर कामवासनेचें सर्जनशील 
स्वरूप त्याने मान्य केळें असतें, व एक मूल झाल्या- 
नंतर प्रसृतिवेदनांचा अनुभव आल्यामुळें स्त्रीच्या 
कामवासनेला ओहोटी येत असेल, असें विनोबा 
म्हणाले नसते.” उत्क्तांतिवादाचा आचाय दादा 
धर्माधिकारी यांनीं सर्वोदय -ददोन या पुस्तकांत 
लावलेला अर्थ साफ चुकीचा आहे. तीच गोष्ट आधु- 
निक पदार्थविज्ञानांतून निघणाऱ्या तत्त्वज्ञानविषयक 
निष्कर्षाबद्दल त्यांनीं केलेल्या विधानाची आहे. 
पाश्चात्य देशांत आधुनिक संस्कृतिविरुद्ध होणारी 
प्रतिक्रिया गेल्या शंभर वर्षांत त्यांना आलेल्या 
अनुभवांतून निर्माण झाली आहे, व म्हणून त्यांची 
प्रतिक्रिया चुकीची असली तरी एका अर्थानें ती 
खरी (.ए.0671110 ) आहे. आपल्याकडे आधु- 
निकतेला होणारा विरोध जुन्या संस्कृतीचा मृत्यु- 
विलाप आहे, असें वाटतं. ह्य फरक पाश्चात्य व 
पौर्वात्य देशांत होणाऱ्या आधुनिक संस्कृतीवर होणाऱ्या 
टीकेंतसुद्धां दिसून येतो. समाजवाद, मार्क्सवाद, 
पक्षीय राजकारण, यंत्रविद्या इत्यादिवर टीका करतांना 
तिकडील विचारवंत आधुनिक अर्थशास्त्र, राज्य-्‌ 
शास्त्र, मानसशास्त्र, विज्ञान, इत्यादि शास्त्रांनी उप- 
लब्ध करून दिलेलें ज्ञान ग्रहीत घरून बोलतात. या 
उलट आपल्याकडे सर्वसाघारण समज असा दिसतो 
कीं, कांहीं नीतिमूल्ये मान्य केलीं व तीं कृतींत उत- 
रावयाचा मनापासून प्रयत्न केला कीं, ज्ञानाची - 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत .. 


आणि. ती “ पुस्तकी ? ज्ञानाची - गरज नाहीं, ही 
गोष्ट केवळ सर्वोदयवाद्यांची आहे, अर्से नाहीं. हा 
आपल्या सामाजिक जीवनाचाच मोठा दोष आहे. 
उदाहरणाथे, कांहीं दिवसापूर्वी महाविद्यालयीन 
शिक्षणावर बोलतांना, महाराष्ट्राच्या राजकीय जीव- 
नांत अव्युच्च स्थान असलेल्या व प्रजासमाजवादी 
पक्षाचे एक अध्वर्यू असलेल्या अश्या ब्यक्तीने 
सांगितळें कीं, “ प्राध्यापकाने एकदोन ग्रंथ कमी 
वाचले तरी चाळेल, त्यानें विद्यार्थ्याचा जीवनग्रंथ 
वाचला म्हणजे पुरे, ? या. परिस्थितीला आपली 
सांस्कृतिक परंपरा बऱ्याच अंशीं जबाबदार आहे, 
धर्माधिष्ठित तत्त्वश्ञानांत * शान? या संशेला विज्ञा- 
नांत असतो त्यापेक्षां अगदीं वेगळा अर्थ असतो, 
अश्या तत्त्वश्ञानांत ज्ञान म्हणजे सद्गुण ब स्थितप्रशत्व 
अर्से समीकरण लावण्यांत येतें. अर्स ज्ञान दुसऱ्यांना 
देतां येत नाही; तें मिळविण्याचा मार्ग तपस्येचा 
आहे, या परंपरेंत ज्ञान व नीतिमत्ता यांची गफलत 
झाळी तर त्यांत आश्चर्य नाहीं. 


आधुनिक शास्त्रांनी उपलब्घ करून दिलेल्या 


श्ानाशीं विसंगत असलेलीं तत्त्वें सर्वोदयी जीवन- 
दर्शनांतून सोडून दिलीं तर वैचारिक आशय 
म्हणून फार थोडें उरते, उरते केवळ राग, लोभ, 
काम, क्रोध, इत्यादि षड्पृंच्या बंधनांतून मुक्त झाले- 
त्या सदूगुणी माणसांच्या समाजाचें चित्र, हें चित्र 
बास्तवांत उतरविणे अशक्य आहे, उतरविण्या- 
सारतेंहि नाहीं, त्याची तुलना इतर आदर्श समाज- 
चित्रांशीं न करतां त्यांच्या वास्तव प्रतिकृतींशीं केली 
जाते, व आज प्रचलित असलेल्य़ा इतर जीवन- 
दशशेनांपेक्षां सर्वोदयी जीबनदशन श्रेष्ठ आहे, असें 
प्रतिपादन केलें जातें. अशी तुलना चुकीची होय. 
तुलना होऊं शकेल दोन स्वप्नांची किंबा दोन 
वास्तव गोष्टींची, एक स्वप्न व एक वास्तव गोष्ट 
वप ५000 य 


यांची नाहीं, सर्वोदयी समाज. आज कोठेंहि 
अस्तित्वांत नसल्या कारणानें सध्यां तरी दोन जीवन- 
दर्शनांचीच तुलना करणें भाग आहे. तसें केल्यास 
लोकशाही जीवनदर्शन केळ्हांहि श्रेष्ठ ठरेल, असें 
प्रस्तुत लेखकाचे मत आहे, कारण लोकशाही जीवन- 
दर्शन आधुनिक ज्ञानाची दखल घेतें एवढेंच नन्हे तर 
तें त्यावर उभारले असल्यामुळें नेहमीं विकासशील 
असतें, त्यांत मनुष्याला देव किंबा दानव न समजतां 
मनुष्यच समजला आहे, व मनुष्य म्हणून त्याच्या- 
ठायीं असणाऱ्या प्रेरणा आणि सर्जनशक्तींचा अस- 
लेल्या परिस्थितींत जास्तींतजास विकास आणि 
न्यक्तिन्यक्तंमध्ये संवादित्व कसें निर्माण करावयारचें;. 
या प्रश्नाचे उत्तर मनुष्यस्वभाव लक्षांत घेऊन 
दिलेलें आहे, 
प्रामदान आंदोलनाच्या मयोदा व त्यांचें कार्य 
प्रा. ध. रा. गाडगीळ म्हणतात कीं, विनोबा 
म्हणजे खराखुऱ्या अर्थानें आधुनिक ब अखिल भार- 
तीय खरूपाची अशी विचारसरणी (658 ४९- 
ए7॥€ "008, छा]-ा ताळ 18010९9” )€ 
निर्माण करणारी सबोत अधिक प्रभावी शक्तिः 
आहे. प्रा. गाडगीळ यांच्या चिकित्सक बुद्धी- 
बेद्दढ नितांत आदर असून त्याचे हं विधान 
पटण्यासारखे नाहीं. विनोबांची चळवळ अखिल. 
भारतीय असेल -- नसल्यास उद्या होईल -- परंतु. 
त्यांचे जीवनदर्शन आधुनिकत्वाच्या निकषावर उतरू 
शकेळ अर्से वाटत नाहीं. कारण ब्यक्तिस्वातंतरय व 
भौतिक आणि सांस्कृतिक संपन्नता या दुहेरी 
थ्येयाच्या दृष्टीनं आधुनिक भारताचा कोठलाहि 
प्रश्न सोडविण्यास सर्वोदयी जीवनदशनाचा उपयोग 
होण्यासारखा नाहीं. त्याचा अर्थ असा नवब्हे कीं, 
आमदान चळवळीचाहि कांडी 


1 उपयोग होऊं शकणार 
नाहीं. या चळवळीला 


आतांपर्यंत यशाचें श्रेय 


8. 1), फे. वषा] --.७४७०१६००१००) 7॥८८४६॥०४४००८ ० अहवाळ, 


षद 


९ए५७॥॥, 11712, 9. ४ 


ग्रामदान-एक मूल्यमापन 


जितकें विनोबांच्या प्रभावी व कारुण्यपूर्ण ब्यक्ति- आपले प्रश्न आपणच सोडवूं शकू - किमान आपणे 
मच्वाठा आहे तितर्केंच सरकार व राजकीय पक्षांच्या प्रयत्न तरी केला पाहिजे - अशा विचाराने. प्रेरित 
दिवाळखोरीला आहे, काँग्रेसपासून कम्युनिस्टांपर्येत होऊन आत्मविश्वासाने कार्यप्रवण झाली तर तेंहि 
सर्व पक्षांनी विनोबांच्या छत्राखाली एकत्र जमावे बाल्यावस्थेत असलेल्या लोकशाहीला हर्वेच आहे, 
यांत त्यांची लोकहिताची तळमळ असेल याबद्दल तिसरें असें कीं, ग्रामदान चळवळीमुळे खेड्यांत 
शका नाहीं, परंतु त्याचबरोबर त्यांचें बौद्धिक काम करणारा व ध्येयवाद आणि तांत्रिक ज्ञान 
दारिद्य आणि राजकीय संधिसाधूपणाहि असण्याचा यांनीं युक्त असा कार्यकत्योचा एक वर्ग तयार 
फार मोठा संभव आहे. ही जाणीव राजकीय होण्याची आद्या आहे. या वर्गाने खेड्यांतील 
नेत्यांना झाली तर ते चांगळूंच आहे. दुसरें अर्से जीवनाची पुनरचना करण्याचे प्रयोग केळे तर 
कीं, ग्रामदान चळवळीमुळे आतापर्यंत “ माज्रांप ” त्यांचा अनुभव पुढील विकासाची दिशा आंखताना 
सरकारवर विसंबून बसणारी या देशांतील जनता फार महत्त्वाचा ठरेळ यांत शका नाहीं, 


म वन्य शत्रु पांढऱ्या कोडाचे 


रजिस्टडे ही शेठ भगवानजी जैन यांच्या मुलीचे पांढऱ्या कोडाचे डाग |. 
बरे झाले, व त्यांनीं ५१ रु. बक्षिस दिलें. अशीं अनेक 
।िम्यण मिळालीं. किंमत ६ रु. माहिती मागवा, नकली 
वैद्यापासून सावध राहावे. 
घैद्य बी. आर. बोरकर, “आयुर्वेदमवन?(न,भा. ) 
मु. पो. मंगरूळपीर जि. अकोला ( विदर्भ ) 


र्ल 


सफेद 


या शौषधाने शरीरावरील पांढरे डाग असे निघून 

जातात कीं ते कोठें होते ते माहित होत नाहींत, 

ललौषधाची किं. ५ रु. पो. ख. १। रु. अनेक गांवर्ची 
प्रशस्तीपत्नरे छापलेळें पत्रक मोफत मागवा, 

वैद्य के, आर्‌ . बोरकर (न. भा.) 

मु. पो. मंगरूळपीर जि. अकोला ( विदर्भ ) 


नी 


नं.भो.,ट 


डॉ. ग. ना. जोशी 


आचार्य जावडेकर यांचें समन्वयाचें तत्त्वज्ञान ! 


-कांही दांका व विचार. 


आचाय जावडेकर यांच्या द्वितीय पुण्यतिथि- 
निमित्त ८,९ व १० डिसेंबर १९५७ रोजीं पुण्यांत 
प्रा. दि. के. बेडेकर यांनीं केलेल्या तीन भाषणांचा 
गोषवारा * नवभारता'च्या फेब्रुवारी १९५८ च्या 
अंकांत प्रसिद्ध झालेला आहे, आचार्य जावडे- 
करांच्या विचारांचें अत्यंत काळजीपूर्वकपणें दोहन 
करून त्यांचें जीवनतत्त्वशञान प्रा, वेडेकरांनीं या 
च्याख्यानांच्या रूपानें थोडक्यांत. मांडून वाचकांना 
उपकृत केलें आहे यांत शंका नाहीं. आचार्याची 
मूळ वैचारिक बैठक कोणती आहे, व त्यांची एकूण 
जीवनदृष्टि कोणत्या प्रकारची आहे हे प्रा. बेडे- 
करांनीं स्पष्टपणें व सुब्रोघपणें मांडल्याने अभ्यासंची 
बरीच सोय होणार. आहे. परंतु प्रा, बेडेकरांनीं 
आचायोच्या विचारांची साक्षेपीपणानें जितकी 
चिकित्सा करावयास पाहिजे होती तितकी मात्र या 
त्यांच्या व्याख्यानांतून होऊं शकली नाहीं. त्याला 
कारणें कांहींहि असलीं तरी चिकित्सक पद्धतीनें 
आचार्योच्या विचारांचे व जीवनतत्त्वत्ानाचें विवे- 
चन व्हावयास हवें होतें, असें वाटल्याशिवाय राहात 
नाहीं, प्रा. बेडेकरांच्या मनांत तें करण्याचें आहे व 
तसें ते पुढें केव्हांतरी करतील अशी आशा त्यांनीं 
व्यक्त केली आहे, ही मात्र समाधानाची गोष्ट आहे. 

खुद्द आचार्य जावडेकर हे फार मोठे विचारवंत 
होते. आपलें सर्व आयुष्य त्यांनीं विचारांची उपा- 
सना करण्यांत व सत्याचा शोध करण्यांत घालविले 
असल्यानें त्यांचा अधिकारहि मोठा होता. त्यांची 
इष्टि व्यापक, संग्राहक, सहिष्णु, सत्यशोधक व 
चिकित्सक असल्यानें त्यांनी जीवनाचा विविध 
भूमिकांवरून विचार करून निर्दोष्र व व्यापक असें 


जीवनदर्शन घडविण्याचा केलेला प्रयत्न महान्‌ व 
अद्वितीय तर खराच. श्री, अरविंदांनीं ज्याप्रमाणें 
तत्त्वश्ञानाच्या क्षेत्रांत पाश्चिमात्य व पौर्वात्य, आणि 
प्राचीन व अर्वाचीन विचारांचा चिकित्सक पद्धतीनें 
अभ्यास व विचार करून त्या स्वोच्या समन्वयां- 
तून जसें एक नवीन समन्वयात्मक तत्त्वज्ञान 
आपल्या काळासाटीं निर्माण केलें तसेंच एक 
सामाजिक व राजकीय तत्त्वज्ञान सर्वसामान्य माण- 
साच्या व्यावहारिक व सामाजिक जीवनासाठी 
तयार करण्याचा प्रा, बेडेकर 'म्हणतात तसा भगीरथ 
प्रयत्न आचार्यानीं केलेला आहे. व त्याबद्दल केवळ 
महाराष्ट्रच नव्हे, तर अखिल भारत आचार्योना 
कृतज्ञ राहावा यांत नवल नाहीं, 


आचार्योचें लिखाण मला फार आवडत आलेलें 
आहे व त्यांच्या विचारांचा शक्‍य तेवढ्या आस्थेने 
मी माझ्यां परीने अभ्यास करण्याचा प्रयत्न केलेला 
आहे, तांच्या विज्ञारांचा व्यक्तिशाः माझ्या मनावर 
व विचारसरणीवर खूपच प्रभाव पडलेला आहे. 
तरी पण त्यांचें लिखाण वाचत असतांना व त्यांच्या 
भव्य व विशाळ समन्वयदृष्टीचें कौतुक वाटत 
असतांना त्यांच्या विचाराच्या कांहीं भागासंबंधीं 
वेळोवेळीं . कांहीं शका माझ्या मनांत डोकावत 
आल्या आहित, या निमित्ताने त्या शंका अत्यंत 
नम्रपणें आज मी येथें व्यक्त करीत आहे व यांत 
इच्छा एवढीच आहे कीं, आचारयोच्या विचारांचे 
यथार्थपणे मळा आकलन होण्यास व मूल्यमापन 
करण्यास मदत व्हावी, समन्वयाच्या दृष्टीनें ज्यांनीं 
या समस्थांचा खूप विचार केलेला आहे, अश्या 
अंधिकारी व्यक्तींनी या समस्यांवर कांहीं प्रकार 


ष्ट 


५ आचार्य जावडेकर यांचें समन्बयाचें तत्त्वज्ञान! 


टाकला तर अर्थातच त्यामुळें माझ्या शकांचें निरसन 
होण्यास मदत होईल व म्हणून मला आनंद होईल. 


समन्वय म्हणजे काय ? 


आचार्यांनी आपल्या तत्त्तज्ञानांत प्राचीन व आधु- 
निक आदरश॑ व वास्तव, धर्म व व्यवहार, अध्यात्म 
व सामाजिक भौतिक जीवन, पोर्वात्य व पश्चिमात्य; 
श्रद्धावाद व बुद्धिवाद, अध्यात्म व विज्ञान यांचा 
अनुपम समन्वय करण्याचा जो भगीरथ प्रयत्न 
केलेला आहे तो प्रत्यक्षांत कितपत सत्य व साकार 
होण्याची दाक्यता आहे अशी शंका वारंवार मनांत 
डोकावते. त्यासाठीं प्रथमतः 'समन्वय'म्हणजे काय, 
कशाकश्ाचा समन्वय होऊं शकतो, तो कोणत्या 
परिस्थितींत, कोणत्या मार्गानें ब कितपत यशस्वीपणे 
करतां येऊं शकतो, हें निश्चित व्हावयास हवें. प्रा. 
बेडेकरांनीं मांडल्याप्रमाणें वरपांगी विरोधी दिसणाऱ्या 
दृंद्वांतील, विचारांतीळ सत्यांश व सदंश एकत्र 
आणून व असत्यांचा त्याग करून व त्यांतील 
एकांगीपणा काढून टाकून त्या सत्यांशांचा मिलाफ 
करून व त्यांतून अधिक व्यापक व श्रेष्ठ असा एखादा 
विचार किंवा एखादी नवीन प्रणाळि तयार करणें 
असा समन्वयाचा अर्थ करतां येतो, आणि आचा- 
योनीं विविध जुने व प्रचलित विचार काळजीपूर्वक 
पणें तपासून व त्यांच्यांतील संश व सत्यांश 
सोन्याच्या कणांप्रमाणें गोळा करून एक समन्वयात्मके- 
द्दीन बनविण्याचा महान्‌ प्रयत्न केलेला आहे, 
अर्थात्‌ सत्य हें फार व्यापक व सर्वस्पर्शी असल्यानें 
विचारांतील अतिरेकीपणा काढून टाकून त्यांना 
शुद्ध, व्यापक, सर्वस्पर्शी व अपक्षपाती करण्यासाठीं 
आचार्यांनी समन्वयाचा जो मार्ग काढला तो स्तुत्य 
आहे, यांत दका नाहीं. अश्या समन्वयाच्या मार्गाने 
व्यापक सत्याला ' आपण पोहोंचण्याची शक्‍यता 
अर्थातच वाढत जाते हें निःसंशय. परंतु अशा 
रीतीनें जरी “ समन्वय ? करण्याचा प्रयत्न केला, 
ब तो करण्यांत तार्किक व वैचारिक दृष्ट्या जरी 


अनुक्रमणिका 
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बरेंच यश आलें, तरी तयार केलेला असा समन्वय 
कृत्रिम बनून तो केवळ वैचारिक पातळीवरच सत्य 
ठरण्याची शक्‍यता नाहीं कां £ अशा तर्‍हेनें तयार 
केलेला समन्वय हा वास्तवांत उतरून लयाच्याप्रमाणें 
लोकांचें प्रत्यक्ष जीवन घडण्याची शक्‍यता कितपत 
आहे हा मूल्भूत विचार आधीं व्हावयास हवा, 


सामाजिक परिस्थितीचा विचार हवा 


व्यापक व तर्कशुद्ध भूमिकेवरून अनेक परस्पर- 
विरोधी विचारांतील सत्यांश व सदंश गोळा करून 
त्यांचा व्यापक समन्वय करण्याचा प्रयत्न फार तर 
वैचारिक पातळीवर यरास्वीपणानें करतां येऊं शकेल, 
परंतु त्याचा प्रत्यक्ष व वास्तविक सामाजिक जीवनांत 
यथार्थपणें साक्षात्कार होऊ शकेल हें कशावरून ? 
केवळ वैचारिक पातळीवर केलेले समन्वय प्रत्यक्षांत 
व वास्तवांत खरे ठरू शकले असते तर मला 
वाटतें. आतांपर्यंत बरेचसे कठीण प्रश्न सहज सुट्‌ं 
शाकळे असते. ' सामाजिक जीवन बदलण्यासाठी 
केवळ बैचारिकरीत्या समन्वय करणें व त्याप्रमाणें 
कृति करणें पुरेसें ठरत नाहीं. तर त्याहिपेक्षां कांहीं 
अधिक त्यासाठीं आवश्यक असतें; ब तें म्हणजे 
विशिष्ट परिस्थितींत काये करणाऱ्या ऐतिहासिक, 
सामाजिक व राजकीय शक्ति कोणत्या, त्यांचें 
सामर्थ्य किती आहे, व त्या संकीणे परिस्थितीच्या 
चौकटींत व पाश्वेभूमीवर आपणांस हवे तसे सामा- 
जिक बदल कितपत होऊं शकतात, ह्याचा अत्यंत 
खोलवर व साक्षेपी रीतीनें ऐतिहासिक पद्धतीचा 
अवलंब करून विचार व्हावयास हवा, अशा तऱ्हेच्या 
ऐतिहासिक, पडधतीचा अवलंब न करतां व समाजावर 
प्रभुत्व चालविणाऱ्या ऐतिहासिक, आथिक, राजकीय 
ब धार्मिक शक्तींचे सामर्थ्ये लक्षांत न घेतां जर 
आपण विचार करूं लागलों तर, मला वाटते, आप- 
णांस कोणताच समाज व त्याचें जीवन यथार्थपर्णे 
समज शकणार नाहीं. लोकांचें सांस्कृतिक जीवन 


७ 
व त्यांच्या जीवनाच्या आदर्शाविषयींच्या कल्पना 


नवभारत 


नीटपणे समजण्यासाठी ज्या विशिष्ट ऐतिहासिक 
पार्श्वभूमीवर व परिस्थितींतून ते विचार व आदर्श 
निर्माण होऊन वाढत गेले व हृढ झाले ती 
ऐतिहासिक पार्थ्वभूमे व सामाजिक परिस्थिति 
यथार्थपणे समजळी पाहिजे, एखाद्या झाडाचें 
फूल व फळ नीटपणे समजावयाचे असलें 
तर त्या संपूर्ण झाडाच्या अंगाप्रत्यंगांच्या खरूपाचें, 
एकूण भौगोलिक परिस्थितीचे ब ज्या जमिनींत 
तें झाड वाढलें त्या जमिनीचे आपणास यथार्थ ज्ञान 
झालें पाहिजे. त्याच पद्धतीनें कांहीं सांस्कृतिक व 
नैतिक मूल्ये व त्यांचें खरूप नीटपणे समजून 
घ्यावयाचें असल्यास त्यासाठीं ज्या ऐतिहासिक 
पाश्वंभूमींत त्यांचीं मुळें रुजलेली असतात, व ज्या 
विशिष्ट प्रकारच्या ( ?९0ए1181 ) परिस्थितींतून 
तीं वाढत गेलेली असतात त्या ऐतिहासिक परि- 
स्थितीचें आपणांस सम्यक्‌ आकलन व्हावयास हवें. 
कांहीं चांगळे गुण इतर संस्कृतींत जरी दिसत असले 
तरी ते अलगद उचलून वाटेल तेथें नेऊन व कृत्रिम 
रीतीने जोडून इतरत्र तशाच प्रकारें वाढवितां येणार 
नाहींत. कारण विशिष्ट ठिकाणी तीं मूल्ये किंवा ते 
आदर्श वाढण्यास त्यांचें पोषण करणारी अनुकूल 
परिस्थिति त्यांना मिळालेली असते व त्या विशिष्ट 
सामाजिक-आर्थिक व राजकीय परिस्थितीच्या भूमी- 
'चून त्यांना पोसणारा जीवनरस मिळालेला असतो. त्या 
विशिष्ट परिस्थितींतच तीं अत्यंत सावकाशपणानें 
ब प्रदीर्ध कालपर्यंत वाढत राहून त्यांना त्यांचें शेवटी 
दिसणारें दृब्य-स्वरूप प्राप्त झालेलें असतें, परंतु त्या 
सांस्कृतिक मूल्यांची अखंड पारश्वंभूमि लक्षांत न घेतां 
तती रोपं अलगद उचलून तीं जर त्यांना अनुकूळ 
नसलेल्या अशा वेगळ्याच जमिनींत रोवली तर ती 
प्रतिकूल परिस्थितींत कितपत जगं, वाढूं ब बहरू 
शकतील व त्यांपासून अपेक्षित फळें कितपत मिळूं 
शकतील याविषयीं जबरदस्त शका वाटते. 


वूल्फचा महत्त्वपूर्ण विचार 

केवळ वैचारिक दृष्ट्या कांहीं चांगल्या गोष्टी 
एकत्र आणल्या म्हणजे त्या त्याच रीतीने वास्तवांत 
उतरून साकार होऊं शकतील हा विश्वास श्रद्धा 
म्हणून ठीक आहे, पण प्रत्यक्ष. समाज घडविण्यांत 
त्यांची यशस्वी होण्याची शक्‍यता फारच थोडी वाटते. 
कांहीं प्राणमय जीवनपद्धति सुद्दढपणें जगावयाच्या 
व वाढावयाच्या असल्या तर त्या त्यांना अनुकूल 
व पोषक अश्या भूमींतच उगविल्या ब वाढल्या 
पाहिजेत, प्रतिकूल परिस्थितींत व पार्श्वभूमीवर 
जीवनपद्धति जगृंव वाटूं शकणार नाहींत. म्हणून 


. कांहीं सांस्कृतिक जीवनमृल्यांचा विचार करावयाचा 


असला तर केवळ त्यांचाच वेगळा ( 18019120 ) 
विचार करून भागणार नाहीं, तर त्यांच्या 
भूमीचा,  पार्थभूमीचा व॒सभोंबताळच्या परि- 
स्थितीचा त्यांच्यांत समावेश केला पाहिजे, व त्या 
सवीचा एकत्रित विचार केला पाहिजे, या बाबतींत 
3181 ॥॥8 1)61086 हे प्रख्यात ग्रंथ लिहून 
प्रसिद्धि पावलेला थोर विचाखंत 1,201151 
०० नें आपल्या अलीकडील ०१५. 
एधंळ या ग्रंथांत लोकशाहीवर भाष्य करतांना 
बहुमोल विचार व्यक्त केलेले आहेत, तो म्हणतो- 
“ ]॥[0त6111 1)6110017'907, फला 101ए०]- 
ए९७ & 1९80 0७७९९ ४०४९॥॥0- 
पणहली; ७१ ४०४७१०५८९१ 088860 ए]०॥ 
06800181011197 ७ाते 1100119, ७७8 ॥०४ 
9 पिछला ? 17९1120 ७४ 1016085018, 
ण 0०ंपंलका 802108 07 8४९0 ७५४ 70०- 
1888017801 78ए० प, [६ फ़88७ 100 र्ला 
४०ए७॥ ९ फणाठी १ढ४ए९]०€त 16- 
७९88811197 810 १8॥ए॥81197 ४0० 281 फा 
९ 0०एत ला 8 टा'९७(2त 11) पण1'060७0 
०७०पप8७ 097 एट गात॥४18] 8910 
ह्ह्याहरपिठ 18ए०[ए8 ६0 ७९ हाण 


६० 


८ आचाये जावडेकर यांचें समन्वयाचे तत्त्वज्ञान! 


ज)0०प8__ 0७९888 1071 ०0७1७०१. 
4 ऐएठा019 1811081, ?. 801, ) वूल्फच्या 
मतें लोकशाहीची पद्धति कांहीं राज्यशास्त्राच्या 
किंवा क्रान्तीच्या प्रोफेसरांनीं मुद्दाम शोधून काढलेली 
-नव्हती, तर विशिष्ट प्रकारच्या आर्थिक परिस्थितीं- 
“तून आवश्‍यक झाल्यामुळें ती निसर्गतःच व अपरि- 
-हार्यपणें उगम पावली. म्हणजे ती कृत्रिमपणानें 
जन्माला आणलेली नार्ही. वूल्फच्या मतें विशिष्ट 
-प्रकारच्या परिस्थितींतून त्यांच्या गरजांच्या अनु- 
'रोधानें विशिष्ट प्रकारच्या प्रणाळि निसर्गतः व 
अपरिहार्यपणे जन्माला येत असतात. पुढें जाऊन 
'वूल्फनें म्हटलें आहे- “ 126110080४, ७ 
गांट्णाए तेक्या्टला०ण७ ००१ 87010- 
8176, 18 ॥)॥८ 1180181 810 1160115016 
7९801७ ० 0॥ता ग 8छा'ए 0818018 80५७7- 
गा02१्ट ७७8 ]110१1९086 8४10 0. 
४९11126108 (0 ऐट ७७०प 001108. 
गु 18 ॥०७ 008106; 0ए 0९ 1०ष्टांठर् 
.8ए७९॥(8 फणांली 185. 806 ॥00तढाणा 
९000017809 00॥610001का'ए ७00 00ए- 
0000111800 ७00 ॥॥७९ 7०४7९88 ०. 0९ 
11१0800715) 80 हठांहप रिट 78४01 पि०प 
8110 ७00 82 860800 07 1088868. - - 
13९1100180 18 1100, 88 एफ ७7८ लीत. 
110प णत, & " पराहा2 ४०7१; 1४ 1188 
1७ [08 ऐ8 00881108४7 18 8 18ए- 
तहा. छल्ठाकीांण 0 क्षार्‍ 8०0र्लश ण 
सणाला) णाथ 80पू0्णा78 00९ ७01४ ४0 
पण ण 0९७९४७७” (0१. 0.03.) 
म्हणजे शिक्षणाचा फायदा सर्वेसामान्य नाग- 
रिकास मिळाल्यामुळे व औद्योगिक वं वैज्ञा- 
निक क्रान्तीचा अपरिहार्य परिणाम म्हणून लोक- 
शाही उद्यांस आली. लोकशाही जणुं एका विशिष्ट 
प्रकारच्या सामाजिक परिस्थितींतून खत्रूं ( 8९016” 
४01 ) लागली. एकूण लिओनार्ड वूल्फ याच्या 
'मतावरून असे ओघानेंच स्पष्ट होतें कीं, समाजाच्या 
आचारांच्या व विचारांच्या प्रणाळि किंवा जीवन- 
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तत्त्वज्ञान ह्यांचा समाजाच्या तत्कालीन आर्थिक व 
इतर परिस्थितीशी व स्चनेशीं फास्च निकटचा 
संबंध असतो. एवढेंच नव्हे तर, विशिष्ट प्रकारच्या 
आर्थिक समाजस्चनेंतून त्या काळांत तिला अनुरूप 
असें सामाजिक तत्त्वज्ञान व जीवनप्रणालि नैसर्गिक- 
रीत्या ब अपरिहार्यपणे उगम पावत असतात. 
यावरून सामाजिक घटनांना त्यांचें परिवर्तन होण्यांत 
व वाढ होण्यांत स्वत:चे असें कांहीं एक तर्कशास्त्र 
किंवा नियमत्रद्धता ( 1०810 ० €7९॥18 ) असतें. 
वस्तुस्थितीला स्वतःचें असें कांहीं एक वेगळें रूप 
असतें व त्या आपल्या नैसर्गिक स्वरूपाप्रमाणें कार्य 
करीत असतात. .त्या नेहमींच माणसाच्या इच्छां- 
प्रमाणें बळत नाहींत किंवा माणसांचें प्रभत्व मान्य 
करीत नाहींत. त्यांच्या ठिकाणी जणु एक प्रकारचा 
'हेकेखोरपणा ( 008011180४ ) असतो असे वूल्फ 
मानतो, वास्तविक परिस्थितीचे असें हें स्वत:चे 
वेगळें स्वातंत्र्य व सामथ्ये दृष्टिआड करून त्यांची 
उपेक्षा करून चालणार नाहीं, मनुष्य नेहमींच परि- 
स्थितीवर स्वार होण्यांत व तिच्यावर आधिपत्य 
चालविण्यांत यदी होऊं शकतो असें मानणें 
वस्तुस्थितीला धरून होगार नाहीं. म्हणजे माण- 
साला हवें तसें आदर्श जीवन कोणत्याहि परि- 
स्थितींत-म्हणजे प्रतिकूल परिस्थितींतहि यशस्वी पर्णे 
जगतां येईल अशी आशा बाळगण्यास कोणता 
शास्त्रीय आधार आहे ! वृल्फच्या म्हणण्याप्रमाणे 
सामाजिक परिवर्तनांत नव्या जीवनपद्धतीला अनु- 

कूल व अनुरूप नसणाऱ्याहि सामाजिक व राजकीय 

संस्थांना चिकटून राहण्याची प्रश्नत्ति माणसांत दिसून 

येते. पण असा प्रसंग आल्यास तीन पर्याय संभव- 

चात ( १) नवीन जीवनपद्धतीला अनुरूप नस- 

लेल्या जुन्या सामाजिक व राजकीय संस्था नाहींच्या 

करणें किंवा त्या आव्यक त्या रीतीने बदलणे. 

(२) जुनी समाजरचना व शासनसंस्थेची र्चॅना 

चालं राहावी म्हणून नवीन जीवनपद्धतीचा त्याग 


चक 


करणें. (३) हीं दोन्दीं घडूं शकलीं नाहींत 'तर 


नवभारत 


समाजावर . फार ताण ब दाब पडून समाजाची 
शकले पडणें किंवा युद्ध वा क्रान्तीच्या रूपानें 
समाजाचा स्फोट होणें. 

या सर्व मुद्यांवरून असें दिसतें कीं, जशी वेळो- 
वेळीं मानव आपल्या इच्छा, आकांक्षा व ध्येयांच्या 
दिशेनें सामाजिक परिस्थितीला वेगवेगळीं वळणें 
देऊन इच्छित प्रकारचें समाजपरिवर्तन करण्याचा 
प्रयत्न करीत असतो, व त्यांत जरी त्याला कांही 
वेळां अंशतः येत असतें, तरी ऐतिहासिक घटना 
संपूर्णपणे मानवाच्या आधीन नसतात. त्यांच्या 
घडण्यांत जणुं स्वतःचे कांहीं गतिनियम असतात व 
त्यांना मानवाला डावलतां येत नसतें, याच अर्थानें 
वूल्फ ( 0056111809 ० 18018) असा शब्द- 
प्रयोग करीत असावा. ह्याचा अर्थ वस्तुस्थिति ब 
समाजांतील आर्थिक ब इतर स्थिति व माणसाचे 
आदर्श यांत सुसंबादीपणाची जुळणी होण्यासाठी एक 
प्रकारचें सामंजस्य किंवा आनुकूल्य असावें लागतें, 
हें आनुकूल्य किंवा अनुरूपता जेथें नसेल तेथें 
कितीहि चांगले व. दोषहीन आदर्श ब विचार 
असले तरी ते प्रत्यक्षांत साकार होण्याची शक्‍यता 
फारच थोडी असणार, 


अवास्तव व कल्पनाप्रधान समन्बय 
आचार्यांनी ऐतिहासिक व वि-छेषणात्मक 


पद्धतीचा अवलंब आपल्या विवेचनांत केलेला नाहीं 
असें म्हणण्याचा माझा मुळींच हेतु नाहीं, परंतु 


त्या पद्धतीचें प्रमाण त्यांच्या लिखाणांत कमी असावें - 


असें वाटतें. ऐतिहासिक व विःछेषणपद्धतीचा 
त्यांनीं सुक्ष्मपणें ब कांटेकोरपणानें उपयोग केला 
असता तर कदाचित त्यांचें विवेचन वब निष्कर्ष 
अधिक शास्त्र्द्ध होऊन ते वेगळ्या प्रकारचे दिसले 
असते. आ।चायोवर गांधीजींच्या विचारांचा व 
चारित्र्याचा अधिक प्रभाव पडल्यामुळें त्यांचा ओढा 
साहजिकपणें आदर्शाकडे अधिक दिसतो व आदर्शीना 
त्यामुळें त्यांच्या लिखाणांत अधिक प्राधान्य मिळत 


गेलें, व हें होत असतांना वास्तवापासून ते नकळतपणे 
दूर जाऊं लागले, व त्यामुळें वास्तवाचा हवा तितका 
नीट आद्थापूर्वक व पद्धतशीरपणे, विचार होण्यास 
त्यांना अडचण आली असावी असें वाटून जातें. 
वास्तवाचा अधिक पद्धतशीरपणे, तपश्ीलवारपणें व 
आय्थेनें त्यांना विचार करतां आला असता तर कितीहि 
आकर्षक वाटत असला तरी अवास्तविक कल्पना- 
प्रधान व स्वभरंजनासारखा वाटणारा त्यांचा समन्वय 
वेगळ्या रूपानें अवतीण होऊं शकला असता. 


आचार्योच्या समन्वयाच्या प्रक्रियेत एक प्रकारचा 
0126101810 किंवा सारसंग्राह्कता वाटते. वेग- 
वेगळ्या संस्कृतींतीळ, धर्मोतीळ, राजकीय, सामाजिक. 
व तात्त्विक विचारांतील सदंश॒ घेऊन त्यांना एकत्र 
जोडून त्या सर्वाचा एक नवविचार निर्माण करीत 
असतांना तो सुंदर संदर रंगांच्या व नक्षींच्या 
कापडांचे तुकडे सुंदर रीतीनें एकत्र जोडून त्यांचा 
एखादा सुंदर गालीचा तयार करण्याचा प्रयत्न करण्या- 
सारखा वाटतो. त्या सर्व एकत्र जोडलेल्या भागांचे 
प्राणमय संयोजन होऊन तो समन्वय जिवंत व रसमय 
वाटत नाहीं, त्यांत एक प्रकारची कृत्रिमता, 


बाहेरून लादलेली व यांत्रिकपणानें निर्माण 


केलेली एकता ( ए0119 ) केल्यासारखे वाटतें. 
यांत आपोआप व आंतून तयार व व्यक्त झालेली 
अंगची एकता, अखंडता व एकरसता वाटत नाहीं. 
हा प्रयत्न जरी फार मोठा असला तरी परिणाम 
मात्र इच्छेप्रमाणे घडतांना दिसत नाहीं; व ह्याला 
कारण परस्परांशी अननुरूप अशा गोष्टी एकत्र येत 
आहेत हें असावें, असे वाटतें. 

आचार्योंचा समन्वयाचा: प्रयत्न कांहींसा झाडांचे 
कलम करून एका प्रकारच्या झाडावर दुसऱ्या प्रका- 
रची फुलें व फळें फुलविण्याच्या म्हणजे कलम 
करण्याच्या प्रयत्नासारखा वाटतो, विचारांचे कलम 
करतां येत नाहीं असें नाहीं. परंतु परस्पराहून अगदीं 
मिन्न अशा विचारांचे परस्परांशी कलम करून 


$्र 


८ आचाये जावडेकर यांचें समन्बयाचें तत्त्वज्ञान? 


व्यांतून. हवें तसें फळ निर्माण करतां येणें शक्‍य 
आहे कां हा एक मोठा प्रश्नच आहे, एका झाडाचें 
दुसऱ्या झाडावर कलम करून त्यांचा सुसंवादी मेळ 
बसून त्यांच्या संयोगांतून अपेक्षित फळ मिळणें है 
त्यांच्या परस्परांशी असणाऱ्या अनुरूपतेवर अव- 
लंबून राहणार, आचायोच्या विचारांचे कलम कर- 
ण्याच्या प्रक्रियेंत परस्परांशीं अनुरूप नसणाऱ्या विचा- 
रांचा एकरस किंबा सुसंवादी मिलाफ होऊन त्यांतून 
एएका नव्या प्रकारच्या फळाचा जन्म होऊं राकेल 
अशी श्रद्धा अन्तर्भूत असल्यासारखी दिसते. ती 


किती प्रमाणांत प्रत्यक्षांत साकार व फलद्रूप होण्याची 
कितपत दराक्यता आहें ह्याचा विचार व्हावयास 


हवा. आचार्याना अभिप्रेत व अपेक्षित असा समन्वय 
कोठें खरा ठरून फलद्रूप झालेला दिसत . नाहीं. 
जातिविरहित व समतोधिष्ठित ( ०१७ ९१९७७8 910 
€तृ०9] ) असा समाज होण्यासाठीं वूल्फनें वर 
म्हटल्याप्रमाणे एका विशिष्ट प्रकारच्या यंत्रप्रधान 


आर्थिकरचना पाश्चिमात्य देशांत निर्माण झालेली 
आहे तशी तयार न करतां खेड्यांतील प्राचीन जात्य- 


घिष्ठित अर्थव्यवस्था व उद्योगव्यवस्था ( म्हणजे 
कांहीं जातींच्या लोकांनीं पूर्वापार पद्धतीनें चालत 
आलेले विशिष्ट धंदेच करीत रहावयराचें ) कायम 
ठेवून त्यांच्यांत समतेची व लोकशाहीची भावना 
अपेक्षित करणें म्हणजे जुन्या भारतीय अर्थव्यव- 
स्थेच्या झाडाच्या बुंध्यावर नवीन भावनांचे ब 
विचारांचे कट्म करून समतेच्या भावनेचें फूल 
फुलविण्याच्या प्रयत्नासारखें वाटतें. त्यांचा हा सम: 
न्वय म्हणजे कांहीं विचारांचे मिश्रण करून त्याला 
नवें स्वरूप येण्याची वाट पाहात बसण्याच्या प्रयत्ना- 
-सारखे वाटतें. असा हा समन्वय खरोखरच वास्तविक 
ठरून तो लोकजीवनाचे जिवंत श्रद्धास्थान व जीवन- 
मार्ग होऊं शकेल काय हा प्रश्न आहे. 

आचार्य न्यायबुद्धि सतत जागत ठेवून ज्यांत 
जीवनाच्या सर्व अंगांचा जास्तींत जास्त विकास 
होऊन जीवनपरिपूर्णतेचा साक्षात्कार होऊं शकेल 


६३ 


असा समन्वय करण्याचा प्रयत्न करीत होते. भारतीय 
लोकांचें जीवन अधिक अध्यात्मप्रधान आहे व 
पाश्चिमात्यांचें जीवन भौतिकताप्रधान आहे असें 
मानून त्या दोघांचा आपल्या प्रणालींत समन्वय 
घडविण्याचा प्रयत्न ते करीत होते, परंतु वर दाख- 
विलेला भारतीयांचा व पाश्चिमात्यांचा विरोध मुळांत 
कितपत खरा आहे हें पूर्णपणें तपासले पाहिजे, व तो 
विरोध खरा ठरल्यास मगच त्यांच्यांतील समन्वयाचा 
प्रश्न संभवू शकेळ. अर्थात्‌ त्याची चर्चा येथें करणे 
शक्‍य नाहीं. पण एक गोष्ट मात्र खरी कीं अध्यात्मा- 
कडे आचार्यांचा ओढा अधिक असल्यामुळें ते 
वास्तवाचा हवा तेवढा आस्थेने विचार करून व 
वास्तवाचे नियम शोधून काढून त्यांच्या अनुरोधाने 
समन्वय करूं दाकले नाहींत. ऐतिहासिक - पद्धतीचा' 
व विछेषणाचा अवलंब करून व वास्तवाला अधिक 
जवळ राहून त्यांनीं समन्वय घडविण्याचा कांटेकोर- 
पणानें प्रयत्न केला असता तर तो प्रत्यक्षांत साकार 
होण्याची शक्यता वाढली असती. परंतु त्यांचा 
वास्तवाचा आधार सुटत गेल्यामुळें ते आदर्श व 
अध्यात्म यांवरच अधिक भर देण्याकडे झुकले, व 
म्हणून त्यांनीं एवढा खटाटोप करून जो समन्वय 
तयार केला तो अवास्तविक व स्वझरंजनात्मक 
ठरण्याची शक्‍यता अधिक वाटते, 
एक महान्‌ प्रयत्न 

प्रा. बेडेकरांनीं आपल्या व्याख्यानांत रोवटीं मानवी 
समावाबद्दल मांडलेला मुद्दा मात्र खरोखरच मह- 
तत्वाचा आहे. त्यांच्यामते मनुष्य मुळांत शुद्ध, चांगला, 
न्यायग्रेमी व सत्यम्रेमी असतो, वगैरे वगैरे समजण्यास 
कोणताच आधार नाहीं, मनुष्यास असें समजण्यानें 
फारच मोठे प्रमाद: इतिहासांत घडलेले दिसतात. 
उलट मनष्य कांहीं अंशीं सुष्ट व कांहीं अंशीं दुष्ट 
आहे, हा सर्वांचा नित्याचा अनुभव आहे, हें एक 
आनभव-सत्य ( 01017108] पपा ) आहे व 
म्हणून तेंच खरें मानून व मनुष्य आहे तसाच ग्रहीत 
घरून त्याला अधिक सुखी, उन्नत व सुसंस्कृत 


नवभारत 


मार्ग सचवायळा हवेत. माणसाला तो. नाहीं तसा 
समजून त्याचें मूल्यमापन करण्याने व त्या रीतीनें 
त्याला उन्नत करण्याचे मार्ग सचविण्यानें बऱ्याच 


५ 
आपत्ति ओढवतात, व त्यापासून आचायेहि मुक्त 


दिसत नाहींत. 

कांहींहि असलें तरी आचार्याचा हा समन्वया- 
त्मक जीवनतत्त्वज्ञान बनविण्याचा प्रयत्न महान्‌ व 
बहुमोळ तर खराच, त्यांनीं त्यासाठीं जन्मभर 
विचारांची. ब शञानाची आराधना. केली. परंतु त्यांचा 
हा सामाजिक परिस्थिति व नैसर्गिक घटना, आणि 
माणसाचे आदश यांच्यांत समन्वय कसा, केव्हां व 
कितपत यरास्वी होऊं शकतो हाच विचार प्रामु- 
ख्यानें करावयास हवा, व त्यासाठीं ऐतिहासिक व 
सांमाजिक घटनांना खतःचें असें कांहीं गतिशास्त्र 


वाचकांचा पत्रव्यवहार 


श्री. कार्यकारी संपादक, * नवभारत ? मासिक यांसी- 


“ नवभारत ' मातिकाचा जानेवारीचा अंक आज 
माझ्या वाचनांत आला, श्री. म. दा. साठे यांच्या लेखां- 
तींल शेवटचा परिच्छेद वाचून मी चकित झालों. 
अकोला येथें भरठेल्या विदर्भ साहित्यसंमेलनाला मी 
गेलों नव्हतों तेव्हां वऱ्हाडी भाषेचें वेगळे व्याकरण 
करण्याचा ठराव मी तेथे मांडला नाहीं, हें वेगळें सांगा- 
वयास नको. तशा रीतीचा कोणताच ठराव मी कोण- 
त्याहि संमेलनांत मांडला नाहीं किंबा लिहूनहि पाठविला 
नाहीं, बस्तरमधील हळबी किंबा सातपुड्यांतील ' कोरकु * 
इत्यादि वन्य-माषा मराठीच्या बोली आहेत काय हें 
डरविण्याच्या दृष्टीने त्यांचा अम्यास व संज्ोधन व्हार्वे 


व नियम असतात कीं काय, व त्यांचा माणसाच्या 
इच्छा आकांक्षा व ध्येयें यांच्यांशीं कोणत्याहि परि- 
स्थितींत समन्वय होऊं शकतो का ह्याचा शास्त्रशुद्ध 
विचार होऊं शकल्यास मला वाटतें, आचार्योच्या 
समन्वयाच्या दर्शनाची अधिक स्पष्टपणें छाननी 
करतां येईल, व त्यांचें हें दशन प्रत्यक्षांत साकार 
होण्यांत व लोकजीवनाचें एक गतिमान तत्त्व बन- 
ण्यांत कांहीं उणीवा आहेत कीं काय ह्याचाहि 
उलगडा होईल, आचायोच्या व्यक्तिमत्त्वाविषयीं व 
त्यांच्या या चिंतनप्रधान लिखाणाविषयीं माझ्या 
मनांत नेहमींच नितांत आदर मी बाळगत आलॉ 
आहे. या निमित्ताने माझी शंका मी मांडळी आहे. 
तिच्यावर अधिक शास्त्रशुद्ध चर्चा झाल्यास ती 
सर्वोनाच उद्‌बोधक व मार्गदर्शक होऊं शकेल, 


असें माझे मत आहे. सब महाराष्ट्राची लेखनपद्धति 
एकच असावी असाच प्रयत्न मी आजपर्यंत , करीत 
आलों आहे. येत्या अंकांत हा खुलासा प्रसिद्ध करावा 
हे विनती. 
आपला, 
शं, दा. पेंडसे 
श्री. संपादक, ' नवभारत ? यांस, 

“ जानेवारीच्या अंकांतील माझ्या लेखांत दोबटच्यां 
परिच्छेदांत केलेलें डॉ. शे. दा. पेंडसे यांच्या विषयीर्च 
विधान गैरसमजानें केलें गेळें आहे. ? 

आपला, 
म. दा. साठे» 


3: 


कास तयाणि 


ह््त र्य भिक साथणें एवढाच नाडी; तर 

दृष्टीकोन नदल्ट,त्यांच्यामध्ये चांगल्या प्रकारचें जीवन जगण्याची 
| लिमीण करणें आजि हें सांध्य वरण्यांसाठी कार्यरत होण्याची दुर्दम्य शच 
शाक्ति त्यांच्यामध्यें निमीण करणें हाहि त्याच्यामागील हेत आहे < 
१९५६ पर्यंत मुंबई राज्यांत समाज विकास ब राष्ट्रीय विकास पीर 
मिळून एकूण ११० गट सुरू करण्यात आले आहेत. त्यानी त्यापळेळे 
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त्यांत समायि्ट झालेली आहेत. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


२९९४१. (९०. 83. 5177 नवभारत 


; 
2 
2 | 
१ पोलाद म्ह्णजे राद्राची शक्तिः लहानसोठ्या उद्योगधंद्या- 


साठीं, कारखान्यासाठी नित्त्योषयोगी यंत्रे तयार करण्यासाठीं 
जास्वीत जास्त पोलादाची गरज आहे. 


आणि मिलाई, रूरकेला त दुर्गापूर येथें चाळू करण्यांत 
आलेले पोलादाचे कारलानें ही गरज खचित मागवितील. 


. टे: 


शक्तीचा आधार 


कारसान्यांत लागणाऱ्या 
कच्च्या मालाची व तेथें तयार 
होणाऱ्या मालाची ने-आण करण्या- 
साठीं वाहातुकीचीं साधनें वाढ- 
विण्यांत येत आहेत. 


पोलाद, कोळसा, आगगाड्या, 
बंदरे व तदनुषंगिक गोष्टी म्हणजें 
आर्थिक विकासाचा गाभाच होय. 
आणि सहाजिकच आहे कीं द्वितीय 
पंचवार्षिक योजनेंत या .गोष्टीना 
सर्वांत जास्ल महत्व देण्यांत 


।- 
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प्रगतीसाठी, उत्कर्षासाठी . 
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